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PREFATA
CARACTERUL ESHATOLOGIC AL ISTORIEI

Pr. Prof. Univ. Dr. Theodor Damian

Profesor emerit de Stiinte sociale, Metropolitan College, New York;
Pregsedinte al Institutului Romdn de Teologie si Spiritualitate Ortodoxa,
New York; paroh al Bisericii Ortodoxe Romdne ,,Sf. Ap. Petru si Pavel”

din New York, Presedinte al Filialei Americane a
Academiei Oamenilor de Stiinta din Romdnia.

Cunoasterea trecutului unei persoane, familii, grup, miscari,
societati este determinanta pentru organizarea prezentului si a
felului in care acesta este asumat, dar si pentru felul in care se
concep directiile de viitor.

Totul este un continuum, totul este relatie chiar daca exista
sincope, intreruperi, rupturi. Ruptura tocmai ca indica relatia.
Fara relatie nimic nu poate fi inteles in mod fundamental (A.
von Heuer). Chiar daca te rupi de trecut si ifi formezi o noua
identitate, prin contrast, asta inseamna cd tot esti tributar
trecutului. De aceea istoria are un caracter eshatologic pentru
ca oricum te situezi fatd de ea, in consens sau In contrast, ea
nu numai ca subzista, dar determina directiile viitoare ale unei
existente pand la sfarsitul timpului. Deci istoria are un profund
caracter metafizic. Nu te poti lepada de ea. Teologic vorbind,
ntreaga istorie de la Adam la Hristos a fost asumata in intruparea
Fiului lui Dumnezeu, noul Adam, iar Tntreaga istorie de la
Hristos pana la a doua venire a Fiului lui Dumnezeu este
incorporatd in Biserica Sa.

N7N
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De aceea pentru intelegerea adecvata oricarei probleme de
actualitate sau de viitor, o incursiune istorica n prezentarea,
analiza, interpretarea acelei probleme este imperativa.

Pentru acest motiv este de apreciat faptul ca studiile din acest
volum oferd o prezentare istorica a problemelor in discutie,
pregatindu-1 pe cititor pentru o intelegere adecvatd a temei
tratate de fiecare autor.

Pe de alta parte este un dat faptul ca existenta noastra se
defineste in mod esential in raportul cu ceilalti. Aceasta este
conditia ontologica a existentei umane, reflectatd in invatatura
Bisericii noastre despre crearea omului dupa chiul lui Dumnezeu
treimic. Deci fiecare persoand, grup, societate trebuie sa fie
pregatitd a invata de la altii, dar in acelasi timp sa isi afirme si
impartaseasca propriile valori ce o definesc, acest lucru reflectand
ceea ce spunea Martin Luther King: si anume c¢a omul nu poate
fi 0 oglinda in care sd se vada pe el insusi, ci o fereastra deschisa
spre altii, adica spre relatie si comuniune.

Acesta este contextul in care plasez si citesc articolele din
acest volum interesant, mozaic, cum se vrea si cum este cu
indreptatire, articole scrise de tineri teologi, cercetatori,
profesori, specializati sau specializandu-se pe diferite planuri
ale teologiei Bisericii noastre, semdnand acolo seminte de
lumind (Magda Ursache) spre inmultita rodire.

Vorbeam despre relevanta trecutului pentru prezent si a
prezentului pentru viitor, relevanta ce constituie firul rosu ce
leaga aceste studii intre ele. In acest sens trecutul este adus in
prim plan prin textele despre apocatastaza ale Drd. Alexandru

~8~
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Lazar, pentru trecutul indepartat, iar pentru cel mai recent prin
studiul despre mantuirea universala, dar si prin cel despre
miscarea ,,Rugul aprins” al Dr. Maxim (Tuliu-Marius) Morariu,
prin cel despre inchizitia catolica, despre istoria pnevmatologiei
crestine si despre istoria divinatiei ale Prof. Adrian loan Buta,
toate acestea avand si actualizari in prezent, iar viitorul (pornind
de la realitatea actuald) in articolul Drd. Dragos Samsudean
despre religia digitala.

Daca volumul este un mozaic in sensul diversitatii tematice,
de la istoria mai veche sau mai recenta a Bisericii crestine, de
la probleme specifice ortodoxiei, catolicismului sau protestantis-
mului, la arii geografice diferite, inclusiv Romania, el are totusi
0 unitate interioard vizibila, mai precis in doud importante
aspecte: toate studiile vizeaza mantuirea omului in Hristos si
toate, direct sau indirect, explicit sau implicit fac referire la
pozitia ortodoxa fatd de problemele tratate.

Avem aici un volum model pentru continua cercetare, evaluare,
asumare si constientizare a adevarurilor de credinta si a
practicilor rezultate din acestea in Biserica noastra crestina in
general si in ortodoxia romaneasca in special, In contextul in
care fenomenul globalizarii tinde sa stearga frontierele identitare
de grup, societate, natiune pe multiple planuri, dar si in acela
in care relatiile ecumenice dintre bisericile crestine nu pot
produce roade fard o privire critica asupra propriului trecut si
prezent, necesara unei mai stranse apropieri in viitor.
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THE END OF THE NINETEENTH CENTURY AND
THE BEGINNING OF THE “CENTURY OF
UNIVERSAL SALVATION”. POSSIBLE CAUSES OF
THE DEVELOPMENT OF CHRISTIAN
UNIVERSALISM®

Drd. Alexandru Lazar

Theologian, scientific researcher, PhD student, ,, Isidor Todoran”
Doctoral Institute of Theology, from "Babes-Bolyai" University,
Cluj-Napoca, graduate of Faculty of Theology, former member of
"Star UBB" Institute and Student College of Academic Performance,
from the same university.

Introduction

Contemporary theologians have considered the twentieth
century as the quintessential century of universalism.?
Universalism? came to be regarded as one of the most
important subjects in contemporary theological studies®.

" This study is published with the agreement of PhD supervisor Pr.
prof. univ. dr. habil. Gabriel-Viorel Gardan.

! Michael McCLYMOND, The Devil's Redemption, A new history and
Interpretation of Christian Universalism, Vol I-11, Baker Academic,
2018, p. 38.

2 For a better understanding of this theological assertion concerning
the salvation of all human souls, it must be noted that this term had
been established in the beginning of the 18" century and despite
different connotations it may have acquired over time, in the context
of theology its meaning is that of universal salvation.

3 llarion ALFEYEV, Hristos, biruitorul iadului. Pogorarea la iad din
perspectiva ortodoxd, Sophia, 2007, p 256.
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Globalization and the permanent contact with different non-
Christian religions have determined theologists to tackle this
issue through the lens of religious pluralism* and present a
type of universalism that can be believed/ accepted even by
atheists®, as a 21% century God must be accepted by the new
generation of non-believers. The Calvinist theologists
McClymond strengthens this conclusion, claiming that the
recent resurfacing of universalism is related to the apologetical
interest of making Christianism feasible in a world that is
secular and even hostile towards it.°

Despite the fact that universalism appeared and manifested
itself in different moments throughout Christian history, being
present especially in the works of Origen of Alexandria, or
those of Saint Greggory of Nyssa in the 3 and 4™ century,
respectively, its beginnings as an organized movement can be
traced back to the 18" century in the United States. The
suddenly increased support enjoyed by universalism seems to
be in clear connection with the contemporary cultural state of
Christianism in the United States. The concept of universalism,
which was rejected by the Church and commonly denounced
as a heresy in the previous centuries, found more and more
support among Christian theologists starting with the 1960’s

* Nigel M. de S. CAMERON, ,,Universalism and the Logic of
Revelation”, in Scottish Bulletin of Evangelical Theology, Autumn
1988, p. 101.

® Hugh Rock, God Needs Salvation. A new vision of God for the
Twenty-First Century, Winchester, Christian Alternative, 2014, p.4.
¢ Michael McCLYMOND, op.cit, p. 1012.
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and continuing with the popular Christian literature of the
1990’s.” Henceforth, it became remarkably successful in the
film industry as well.® In Europe, the end of the 19" century
revealed to us that the teachings concerning hell were in a
decline. The opponents of the Christian hell had attacked this
concept more and more fervently, considering it the weak
point of Christian doctrine, the breach that can be used to
infiltrate the citadel in order to destroy it.°

" See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16™ 2018: https://www.patheos.com/blogs /jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/

8 A suggestive movie on the simple man’s perception of heaven and
hell was made in 1998. This film, called What Dreams May Come,
presents the love story between Chris Nielsen and his wife, Annie.
Chris dies and goes to heaven, and his wife, unable to bear the grief
of separation, commits suicide and is damned. The film pictures
Chris’ journey from heaven to hell in search for his wife. The main
message is the impossibility of a rational and existential
conceptualization of eternal bliss in the absence of the loved ones.
Driven by love, Chris would rather be with his wife in hell instead
of being in a hell-like heaven without her. Also, the protestant
movie Come Sunday, that came out in 2018 and is based on true
events in the life of Pentecostal pastor Carlton Pearson is successful
in problematizing a link between classical teachings about universal
salvation and launching some pro-universalist arguments, that
cannot be overlooked, simultaneously emphasizing the Pentecostal
believers’ increased reluctance towards such a theory that was
considered heretic to begin with at the turn of the 21 century.
Alexandru LAZAR, ,,Actualitatea apocatastazei. Intre iubirea lui
Dumnezeu si libertatea omului”, in: Astra Salvensis, 1X (2020), no.
17, p. 175.
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In this text we aim to understand the possible causes that
favoured the development of universalism. The following
aspects will be used in the solving of this problematic:

1. The enhancement of the fear pastoral and the ways in
which this has influenced faith.

2. The ethics of civility spread through the Christian
communities in the Unites States.

3. The influence of theologists and the new paradigm
changes of Christian universalism.

I. Enhancement of the pastoral fear
I.1 The exaggerated preaching about hell

The English Revolution did not radically change the belief
in hell, but rushed its evolution. In dealing with the French
Restoration and attempting to survive its hostility, the Church
anchored itself onto what was fixed and adopted the motto
“not the new”. For this reason, the characterization and
perception of hell aggravated. All of these have shown their
influence throughout the 20" century.

Ever since the Restoration, the papacy, along with its bishops
and theologists, have added new remarks and warnings
concerning the torments of hell. Theological education was
wholly based on this element. Father Pierre-Denis Boyer, the
leader of the Saint-Sulpice school would tell his students
about the whole of humanity being condemned to the torments
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of hell. His pastoral incentive was very clear in this sense:
“when you will preach about hell, do not hesitate to use the
exaggerations of human oratory, for nothing can be exaggerated
when speaking about a subject that the mind and imagination

of man will never fully know”*°.

The headmaster would inoculate his students that God’s final
judgement would be merciless and rigid: “on His judgement, God
will preserve the different procedures of human judgement:
the guilty will be interrogated and you will see how hardly he
will grant forgiveness, their mistakes will be exposed and you
will understand what bitter shame will come upon all the
guilty, then you will hear the verdict and you will know it to
be terrible”!*.

The students further disseminated his message in parishes,
put it down in written catechisms and preached it from the pulpit.
During the same period, Father Jean Marie de Lamennais
terrorized his community in Bretagne by walking a bone-filled
coffin among the people. When reaching the graveyard, he
would rhetorically ask those present where the dead people
were now. He would answer that all of them were in hell,
ranging from the father that neglected his children’s religious
upbringing, the rich that did not share his wealth with the less
fortunate, the poor that complains about his condition, to the

10 Georges MINOIS, Istoria infernurilor, Editura Humanitas, Bucuresti,
1998, p. 302,
Ylbidem, p. 303.
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woman who liked dancing and displaying her beauty, and the
ploughman who goes to the pub after working the fields.*2.

Similarly, abbot Le Reux would imitate in his Sunday sermon a
woman that embellished herself to go to a dance in order to
attract the men. Then, he would imitate the devil that came
and took the woman straight to the depths of hell. So terrible
were his screams, that his parishioners left the Belle-Isle-en-
Terre church running.

By the middle of the 19th century, priests were already facing
scepticism from their believers as far as the existence of hell
was concerned. Consequently, Father Louis-Augustin Robinot
came to the conclusion that his parishioners had changed:
“distrust took the place of Christian naivety, they judge more
without being more knowledgeable, they have become more
pretentious, less confident in those who guide them, less
willing to take their word. Presenting the facts of faith does
not suffice anymore, one must also demonstrate them. Drawing
attention to the obligations of their faith does not suffice
anymore, one must explain why they are obliged to do said
thing, refrain from said thing: in short, one must try to be so
convincing that they will not doubt that we can defend faith
much better than the opponents can attack it”2,

At the same time, believers began to come up with all kinds of
jokes about the torments of hell and treat it with indifference:

12 Ipidem, p. 303.
13 1bidem, p. 304.
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“There are others who, in spite of seemingly respecting
religious doctrine, have the audacity to interpret it as they will,
proving to be as bad a Catholic as the unfaithful. Not making
anyone more knowledgeable, today’s inclination towards
unfaithfulness makes many a person more pretentious and
daring. Even in our villages, there are people who despite not
knowing anything else than the ordinary spade and plough,
they have the audacity to doubt this or that, they have
opinions, they consider their personal ideas more important
than the fundamental dogma and thus manifesting a self
confidence that | do not even want to acknowledge.”*4,

Father Claude Tailland, minister of the Sainte-Pierre of
Macon church, also observes that by the mid-19" century
people did not believe in the torments of hell and mocked
everything about this new taboo subject: “some Christians
who never seriously pondered on religious teaching, or who
belittle it to their mind’s obtuseness, refuse to believe in hell,
and even turn it into their laughingstock. Others, more
numerous, speculatively admit to the existence of hell, but let
themselves be guided by lust in their day-to-day life”*°.

1% Ibidem, p. 304-305.
15 1bidem, p. 307.
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I.2 Saint Jean-Marie Vianney

Jean-Marie Vianney is a saint of the Catholic Church who
died in 1895 and was canonized in the year 1925. He was an
exemplary priest of his church, being renowned for his sickly
abhorrence towards sensuality, for his tough austerity, but also
for the exacerbated dread he induced his believers as far hell
was concerned.

He considers that the great majority of people will be
condemned to hell, starting with the married: “How can one
imagine going to heaven, when each night they succumb to
the odious sin of the flesh?”’!® In his view, only some married
people may can be saved, but they depend solely on the
arbitrary choice of God: “Although it is so hard to obtain
salvation when one is married, and although the majority of
people, without doubting their fate for once, will be damned,
the ones that God calls to him will be saved”!’. His thesis is
that man can only save himself by suffering throughout his
whole life, “if your whole happiness was comprised of

suffering and trials™.*8

He presented Christ in his throne at the end of history as God
willing to punish everyone according to their sins: “He is a
rightfully angered judge, who judges man with all the severity

16 st. John Marie VIANNEY,, The sermons of the Curé D’Ars,
Editura Lulu Pr, 2016, p. 18.

7 1bidem, p. 18.

18 Jean-Marie Baptiste VIANNEY,, Thoughts of the Curé D Ars,
TAN Books & Publishers, Bucuresti., p. 21.
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of his justice. He is no longer the merciful shepherd who
comes to search for the stray sheep and forgive them, but a
vengeful God who comes to forever divide the sinful from the
righteous, to crush the wicked with his most terrible revenge
and to pour an endless wave of bliss on the righteous™'®.
Father Jean Marie Vianney told us that judgement is as fair as
it can be: “the verdict is appalling, but endlessly fair. For what
can be fairer than this judgement?”?°

The Father considers that all pagans who did not know Christ
will be punished inexorably because they had no knowledge
of the great word of Christ. He blames all this on misfortune,
but even so, their faith cannot be changed, because there is no
salvation outside the church:

“Woe! The poor peoples who worshiped idols will see until
the end of time that ignorance was part of their demise. Oh,
they will tell one another, if only God would have given us,
too, the gift and light he descended upon Christians! Oh, if
only we had the joy of receiving his teachings like they had!
Oh, if only we had preachers who helped us know and love
God, He who loved us and suffered so much for us! Oh, if only
we had been told how offended Christ was by sin, and how
much God values virtue, could we have gone on sinning and
turning our backs disrespectfully to such a loving God?
Wouldn’t we had preferred to die a thousand times than to
spite him? But, alas, we did not know what had to be done to

19 Georges MiINOIS, op. cit, p.311-312.
20 |bidem, p.312.
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obtain salvation. Yes, we had the misfortune of being born, to
live and to die worshiping idols. Oh, if only we had the joy of
knowing Him and now, we are damned because we did not

know what had to be done to obtain salvation”**

The courses of action initiated by the Catholic Church during
this time had lasting and defective consequences. Following a
sociological investigation in Bretagne, Yves Lambert came to
the conclusion ever since the beginning of the past century,
believers were no longer susceptible to the fear of hell.
Because of this, a number of fear-soothing phrases appeared,
for example: “Nobody came back to tell us how it is”, or “If
we go to hell, then everybody will”. After 80 years, the author
concluded that there is virtually no faith in the existence of
hell, and phrases such as: “Hell? We no longer know if it
exists” or “Nowadays people are not in the habit of believing
that there is a hell”, are very common.

Today, we are witnessing a major paradigm change. The
world has moved from a pastoral of fear to an elated theology.
Pew Research Center, a private group of experts who offer
information on social problems, public opinion and
demographical tendencies that shape the United Staes and
the world, have signalled the fact that the Western Europeans
are likelier to claim that God has rewarded them personally
than to claim that He ever punished them. In Spain, for

21 |bidem, p. 311.
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instance, 41% of adults believe that God rewarded them, while
only 18% believe that they were punished by God.??

Rewarded Punished

them them
Portugal 63% 23%
Spain 41 18
Italy 40 24
Ireland 36 25
Austria 29 19
Belgium 21 11
Germany 28 19
Netherlands 19 10
Sweden 16 7
Switzerland 32 23
France 28 20
Norway 19 11
Finland 25 18
United Kingdom 25 18
Denmark 14 8
MEDIAN 28 18

Similarly, when asked: “How do you perceive God?”, positive
answers were not hard to come by. Thus, a 67-year-old Spanish
person answered: “To me, God is kindness. Kindness in the
broadest sense of the word: good. And then, because | love
family, | believe he is a super-father. He is there when you

22 pew Research Center, May 29, 2018, ,,Being Christian in Western
Europe”, p. 113.
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need him, He will forgive you for your wrongdoings, he will
set you free if you want that and he will never admonish you.
He will explain, and nothing more”?®. A 39-year-old British
person affirmed that: “God accepts everything, he is peaceful
and forgiving. I think that is what I understand from the Bible
and what He asks of us. So, | assume we would be a bit
arrogant if He himself wouldn’t be that way, am I right? So, |

believe these would be his characteristics.””?*

The conceptualization of hell in Catholicism generated an
anguishing literature with powerful echoes that can be still felt
today?®. At the beginning of the 20" century, a Manual for
Dogmatic Orthodox Theology was published under the
guidance of losif Olariu. His position concerning the torments
of hell is an evident one: “the reprimand in the consciousness
of the sinful is a result of a useless repentance”?®. He goes on
to state that: “The torments comprise, first and foremost, of
being forsaken from the grace of God and envying the sight of
the great gifts bestowed upon the righteous. Their sufferings will
be different, so that some will be punished harsher, some

2 |bidem, pp.114-115.

24 |bidem, pp.114.

% Dante Alighieri’s most famous work The Divine Comedy remains
paradigmatic in this sense. It pictures the descend of Dante to Hell, his
passing through Purgatory and ascension to Paradise, culminating with
the apotheosis of the union with Divinity. See Dante, Divina Comedie,
traducere de Eta Boeriu, Editura Casa Scoalelor, Bucuresti, 1994.
% Josif OLARIU, Manual de Teologie Dogmatici Ortodoxa, Caransebes,
Editura Autorului — Tiparul Tipografiei Diecezene, 1907, p. 802.
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less, according to the sins they committed, so that godly
justice can be observed”?’.

The cognitions of dogmatist thinkers loan Zagrean and
Isidor Todoran emphasize a cold relationship between saints
and sinners in the afterlife. This indiferent relationship is
considered to be an alibi in resolving certain feelings of love
and mercy:

"The claim that the sufferings of those in hell could produce
sufferings to those in heaven is unacceptable, since these
know well that those in hell have refused divine salvation until
their last breath and ended up in hell through their contumacy.
If the afterlife is the home of justice (cf, 1, Petru, 3,13), then
the sinners in hell cannot instill mercy or pity to the ones in
heaven, for they are the only ones responsible for their fate,
because they stubbornly and willingly rejected any help
towards salvation and continue to do so0”.?®

Additionally, priest-professor Vasile Borca concedes that
God will be a prosecutor whose judgement will be unbiased:

“Firstly, God will come forth as a cruel prosecutor who will
unearth and bring to light all of man’s iniquities. In this sense,
God will use those books in which each and everyone’s deeds
were written. Secondly, he will pronounce the sentence, which
will be irrevocable. Both the reward and the punishment will

2 |bidem, p. 810.

28 Isidor TODORAN,, loan ZAGREAN, Dogmatica Ortodoxa. Manual
pentru seminariile teologice, Editura Renasterea Cluj, Cluj-Napoca,
2000, p 361.
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be personal and non-transferable. Lastly, he will begin to
execute the sentence. "?°

Il Secularization of language
I1.1 The ethics of civility

McClymond signals the fact that many versions of
universalism took shape by the end of the 19" century.
These multiple theories display considerable differences,
but, similarly to different paths that meet in a common
point, these “universalisms” converge on the idea of general
final salvation applicable to anyone. These theories reach
their conclusion through different methods, with major
contrasts between the universalists who believe that everyone
will ascend to heaven immediately after death (the so-called
“ultra-universalists”) and those who believe that the majority
of people need to have their sins forgiven before going to
heaven (whom I call “purgatorists”). Christian universalists
never agreed on this important matter.*

2 Vasile BORCA, Omul — incununare a operei creatiei. Natura si
destinul sau in lumina Revelatiei biblice a Vechiului Testament,
Baia Mare, Editura Universitatii de Nord, 2007, p. 311.

% See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16" 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/
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In a recent study, Raluca Mocean Plesa synthetises five
perspectives on universal salvation®!:

1) Particularism — teaches a double predenstination of
mankind by God.

2) Exclusivism — teaches that salvation is exclusively the
result of strong faith in the person of our saviour Jesus Christ.

3) Inclusivism — teaches that the easiest way to salvation is
faith in our saviour, but accepts the possibility of salvation for
unfaithful souls.

4) Conditionalism — teaches that at the eshatological end of
historic time only those who followed and believed in Christ
will rejoice in his heavenly kingdom, while those who did not
follow him or repent for their sins will be annihilated.

5) Arminiasnism — affirms that God is unlimited love, but,
despite this, universal salvation is limited because of a number
of factors that God does not have control over, such as humane
liberty.

The idea of universal salvation, rejected by the Church in the
previous centuries and often denounced as heresy, found
support increasing support beginning with the 1960°s and then
with the opular christian literature of the 1990’s. Because of
this, Michael McClymons associates this explosion of
universalism with a horrizontally placed hockey stick, with

31 Raluca Mocean PLESA BORCA, Actualitatea apocatastazei. Intre
iubirea lui Dumnezeu i libertatea umand, Editura Eikon, Cluj-
Napoca, 2021, p.10.
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its final part bent upwards®?, because, for centuries, the Church
did not show support to this belief, and then, there was a
spectacular increase of interest and support for universalism
in a very short period of time.*

In the 1940’s, the reformed theologist Emil Brunner wrote
about universalism as a “doctrine recognized by the Church as
heresy”3*. That no longer seems to be the case nowadays. The
Christian teachings about so called centuries-old, immutable
beliefs has rapidly changed in the views of many. Evangelical
pastor Rob Bell’s book Love Wins® has provoked declared
Christians to reconsider universalism®, similarly to the change

32 See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16" 2018: https://www.patheos.com/blogs/ jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/

3 Alexandru LAZAR, ,,Actualitatea apocatastazei. Intre iubirea lui
Dumnezeu si libertatea omului”, in: Astra Salvensis, 1X (2020), no.
17, p. 176.

3 Emil BRUNNER,, The Christian Doctrine of God, Dogmatics, vol,
1, The Wesminster Press, Philadelphia, USA, 1949, p 352.

% Rob BELL, Love Wins: A Book About Heaven, Hell, and the Fate
of Every Person Who Ever Lived, HarperOne, Reprint edition,
U.S.A, 2011.

% Rob Bell — The influential pastor of the Mars Hill Biblical Church
from Grand Rapids, Michigan — posted a promotional video for his
new book Love Wins. Rumours about his book pleading for
universalism spread almost immediately, and, unsurprisingly, set the
internet on fire. On the 26" of February, on Saturday, Justin Taylor,
a known neo-Calvinist posted his provisional reflection on Bell as a
universalist on his blog The Gospel Coalition and, it seems, almost
12.000 people recommended his Facebook post that evening. During
the same day, Rob Bell was in the top 10 trending subject on Twitter.
From there, the number of blog posts exploded. Universalism went
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of beliefs of former Pentecostal pastor Carlton Pearson, who was
declared a heretic in 2004 and created his own cult dedicated
to “The Gospel of Inclusion”, promoting his universalist
vision.®’

No evidence of a significant change of opinion concerning
eschatology among Roman Catholics has been found before
Vatican 1l (1962-1965). After the council, during the 70’s,
there existed a debate about inclusivism and Karl Rahner’s
idea of “anonymous Christianism”. It was only with Hans Urs
von Balthasar that the contemporary debate surrounding the
propinquity of Catholicism with universalism began.3®

The suddenly increased of support in favour of universalism
is related to the current cultural situation of the Church in the

overnight from being a marginal problem that most evangelicals felt
they could ignore to being the next big debate. When Bell’s book was
published on the 15" of March 2011, it raised a lot of uncomfortable
questions surrounding the traditional understanding of hell, rendering
it a (a) horrendous consequence of the human sin that lives in this age
and (b) divine judgement in the next century. But, according to Bell,
this post-mortem hell is not an eternal punishment (either in the sense
of an aware, eternal torment or annihilation), but a process intended
by God as educative and corrective for all those who suffer it. Getting
out of hell is possible in Bell’s view. As far as universalism is
concerned, Bell mercifully suggests that God wishes to save
everyone. He sent Christ to die for us, He promises to save everyone
and is capable of acting on His will.

37 Carton PEARSON, The Gospel of Inclusion. Reaching Beyong
Religious Fundamentalism to the True Love of God and Self, New
York, Atria, 2006.

% Hans Urs von BALTHASAR, Mic discurs despre iad, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1994.
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occidental world. What cultural factors are at play? This
question is answered by sociologist James Davison Hunter
that has been talking about the apparition of a “ethics of
civility” among American youth ever since the 1980’s
(although this observation could be generalized to the
evangelicals from Canada, the United Kingdom, continental
Europe, Australia, New Zeeland, etc)®.

The most important principle in the “ethics of civility” is “do
not offend others”. Hunter suggested that this attitude was
already widespread among younger evangelists in the 1980’s
— individuals who are now in their fifties or sixties, therefore,
they are in key leading positions of their Christian communities.
A great number of aspects concerning the teachings of the
New Testament were offensive to the people who first heard
the Gospel (for example, the concept of a crucified Saviour).
Out twentieth century culture may not find these notions
offensive, but it may certainly take issue with some of the clear
teachings of the Bible concerning contemporary problems of
pluralism/ exclusivity, sexuality and eschatology.*°

The Bible establishes a message about “two paths” — one
towards benediction and “one that leads to death” (Prov. 14:12).
A text such as Psalm 1 never mentions “hell” per se, but implies

% See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16" 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/
40 See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16™ 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/
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a distinction between the path of the righteous and that of the
wicked, a type of accountability and perhaps even a coming
separation. In the New Testament, these issues are more
focused on the eschatological word of Christ from chapter 25
in the Gospel after Matthew, when he alludes to the fact that
he will divide people as a shepherd divides goats from sheep.
Taking this into account, Hunter says, what reaction will a
typical contemporary congregation have, if, the pastor goes up
to the pulpit, reads this passage from Matthew 25, presenting
it literally and applying it to the congregation before him?
“Some of us today are goats, while others are sheep”. This
would be an offensive message, even to the ones frequenting
that cult.

Preachers talk more easily about the benefits of being
Christian — “if you will follow Christ, your life will be better”,
but they, along with laic Christians, are generally reticent to
address the consequences of the deliberate hearing of the
Gospel and rejecting Christ. This thing can give the impression
that “everyone is alright” and nobody is “lost” or “broken” by
sin. This would imply a disadvantage to being Christian, but
there is no such thing. It may not be what preachers say, but it
may be what people hear. The universalist message represents
a postponed celebration— the official statement that no one is
really in danger.*!

1 See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/
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An evident question that arises is: based on this, what does
one make of the Saviour who so often conveyed the idea that
many are, in fact, in danger (separating the wheat from the
chaff, entering through the narrow door)? One must consider
a text from the Gospel: “Someone asked him, “Lord, are only
a few people going to be saved?” He said to them, “Make
every effort to enter through the narrow door, because many,
I tell you, will try to enter and will not be able to.” (Lc. 13:
23-24). Reconciling such a text with universalism seems
impossible. The more time one spends with evangelical texts,
the likelier it is to feel uncomfortable.

Throughout the centuries, the teaching of universal salvation
based itself, generally, on a metaphysical or ontological
foundation. The human spirit must return to God due to its
inherent nature and direct derivation from God. It is a “spark
of the divine”. As the human spirit is bound to God, evil is
bound to forgetfulness. Given the ontological weakness of
evil, if not its inexistence, it has no power to remain in the
metaphysical. Taking this premise into account, the human
soul could be compared to a helium-filled balloon, placed
inside the chest and set free when a person dies. As soon as
death occurs, the spirit rises to the heavens. The balloon rises
because of a natural property (i.e., its gaseous density is lower
than that of the surrounding atmosphere). Considering this, if
this is how salvation takes place, then everybody is saved
solely based on an intrinsic characteristic that all human



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

beings possess*2. Therefore, there is no place for favour or
need for a saviour. In some cases, contemporary universalist
theology gravitates back towards its gnostic starting point.
Former Pentecostal Carlton Pearsons speaks now about all
human beings as “essentially” divine.*® Professor John Crowder
wrote about God “absorbing the whole order created by
Himself” into Christ*. These are metaphysical and not
biblical stories about salvation. These leave no room for
favour and minimize faith, repentance and obedience.*

I11. The influence of theologists and new paradigm
changes in Christian universalism.

The beginning of the new millennium brought along a large
series of changes facilitated by the access to information, thus
universalism became a modern problem. A number of theologists
began to reject the idea of eternal damnation, affirming
different forms of universalism. For instance, the evangelical
theologist Robin Parry declares himself a “full of hope

42 See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16™ 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/

43 pearson, CARLTON, The Gospel of Inclusion. Reaching Beyond
Religious Fundamentalism to the True Love of God and Self, New
York, Atria, 2006, p. 8.

4 John CROWDER, Mystical Union, Santa Cruz, Sons of Thunder,
2010, p. 119.

5 See the interview given by Michael McClymond and published
online on June 16" 2018: https://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/
2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/
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dogmatic universalist”*®, American protestant theologist David
W. Congdon, the youngest author who made a name for himself
in theological studies with a new perspective on universalism,
proposes a new universalism form called: “eschatological teo-
updated universalism™*’. Additionally, Jirgan Moltamnn
speaks about the promise of Christian universalism offered by
the Saviour through his sacrifice®®, Rob Bell proposes an
imantization of the eschaton through a permanent link
between the kingdom of God and the call for social
improvement, and Carlton Pearson starts from a pantheist
view of God (who dwells in all objects, religions, places,
people, clutures, ideologies, concepts or beliefs). Similarly,
new eschatological perspectives belonging to the charismatic
theologists John Crowder®®, Francois Du Toit>®, Benjamin
Dunn®! have appeared. Orthodox theologist David Bentley
Hart developped a philosophical understanding of Christian

4 Gregory MACDONALD,, The Evangelical Universalist, Second
Edition, with a foreword by Oliver D. Crisp, Eugene, Cascade
Books, 2012, p. 4.

47 David W. CONGDON, The God Who Saves: A Dogmatic Strech,
Eugene, Wipf and Stock Publishers, 2016, p 12.

%8 Jurgen MOLTMANN, The coming of God. Christian Eschatology,
London, SCM Press LTD, 1996, p. 251.

49 John CROWDER, Cosmos Reborn,: Happy Theology on the New
Creation, Portland, Sons of Thunder, 2013.

%0 Francois Du ToIT, Divine Embrance, Hermanus, Mirror Word,
2012.

°1 Benjamin DUNN, The Happy Gospel! Effortless Union with a
Happy God, Shippensburg, Destiny Image, 2011.
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universalism. His work That All Shall Be Saved®? builds on
three main directions that legitimize a universalist view. These
are as following:

1. The argument of the responsible Creator: i.e. the divine
nature of creation leads implicitly to salvation.

2. The argument of divine-natured good: i.e. all that is
wordly will admit to the grace of God.

3. The argument of humane solidarity: i.e. all people constitute
an entity, so either all of us, or none of us will be saved.

Conclusions

Ab initio, we can observe that the problem of everlasting
damnation and that of universal salvation have become
recurrent in the past century. In the West, the teachings about
hell are in a detectable decline. The opponents of Christian
hell will attack this teachings more and more fervently,
considering it the weak point of Christian doctrine, the breach
that can be used to infiltrate the citadel in order to destroy it.>
On the other hand, the sermon about hell no longer affects the
contemporary man, who is a partaker to the terrible experiences
of the age, and traditional faith in hell is collapsing. Based on
this, the change in perspective on Christian universalism can
be considered imminent. People from the secularized, relativized

°2 David Bentley HART, That All Shall Be Saved: Heaven, Hell and
Universal Salvation, Yale University Press, 2019.
%3 Alexandru LAZAR, op. cit. p. 175.
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Occidental environment have easily switched sides, trading
the fear of damnation for the hope of universal salvation. For
some, such a mindset change can seem only an example of the
tireless dilution of the Gospel by modernity, a superficial
optimism that refuses to acknowledge the power of evil in our
world and our responsibility for it. For the Church, however,
this represents a major issue. The beginning of the century
brought about a number of changes facilitated by the access to
information, universalism becoming, thus, a debate in which
the Orthodox Church is invited to state a firm and convincing
case for the contemporary man. Universalism in not to be
understood only by a select group of theologists, but by each
and every one of us. Because the Church takes all people
seriously, it must answer to anyone, anytime, in accordance
with the word of Peter the Apostle “Always be prepared to
give an answer to everyone who asks you to give the reason
for the hope that you have” (1 Ptr. 3, 15).

Even if universalism would have doctrinaire support in the
Bible, which is not the case, or if it would be supported by
solid theological and philosophical arguments, it could still
not serve as the official and public teaching of the Christian
Church without being in disagreement with the institution’s
moral, spiritual and missionary foundations. The real case in
point we have, that of the Universalist Church of the United
States demonstrates this. The parishioners became fewer and
fewer and had to unite their church with another declining
institution, the Unitarians — becoming thus the Universalist-
Unitarian Association. Things have declined so much that they
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completely excluded the word ,,God” from their doctrinaire
basis, so as to not offend any agnostic who would wish to
attend their sermons.

The result | have reached as a consequence of this scientific
endeavour can be used in other projects and studies. One can
further analyse other contemporary authors who address this
difficult and sensitive issue, but, regardless of the approach,
most arguments converge towards one solution: Christian
universalism that targets universal salvation for all people is
not possible, given the breadth of human liberty and
responsibility, which have eternal consequences. At the same
time, however, we have sufficient reason to hope that the
number of those who will reject God for eternity will be a very
small one.
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APOCATASTAZA: PROVENIENTA, SENSURILE SI
INTELESUL CONSACRAT

Drd. Alexandru Lazdr

Teolog, cercetator stiintific, doctorand la Scoala Doctorala de

Teologie ,, Isidor Todoran”, licentiat al Facultatii de Teologie din cadrul
Universitatii ,, Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, fost membru al Institutului
., Star UBB” si al Colegiului Studentesc de Performantd Academicad,

de la aceeasi universitate.

Istoricul apocatastazei

Etimologic, termenul de apocatastaza isi are corespondenta in
cuvantul grecesc ,,dmokatdortoo, -ewc”, si cuvantul latinesc
,, restitutio””?, insemnand restaurare, restabilire, refacere.

Implicatiile doctrinare pe care aceasta teorie le genereaza
Tn domeniul eshatologiei crestine, precum si in domeniul
soteriologiei sunt majore. Ea rastoarnd intreaga structurd a
credintei si spulbera invataturile fundamentale ale Bisericii,
asa cum se gasesc ele in Sfanta Scriptura si in capodoperele
Pirintilor Bisericii®. Sustinerea acestei doctrine ar implica:

'Barnut DANIEL, Dictionar grec-roman pentru studiul cuvintelor
Noului Testament, EASY PRINT, Teologos, Cluj-Napoca, p. 30.

2 Alexandru ANDREI, Dictionar romdn-latin, latin-roman, Astro,
Bucuresti, p. 148.

3HIEROTHEOS DE NAFPAKTOS, Viata dupd moarte, Bunavestire,
Bucuresti, 2000, p. 215.
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,»lipsa oricdrui proces de sfintire, disparitia judecatii de apoi si
chiar mantuirea diavolului™.

Tn[:elesul consacrat al termenului a fost cel de ,, Amoxaraorooic
mavrwv”, sintagmd care inseamnad resturarea tuturor, si care
desemneazd in mod obisnuit Invatitura despre restaurarea
tuturor lucrurilor la sfarsitul veacului. Aceastd invataturd a
fost atribuita lui Origen, iar mai apoi Sfantului Grigorie de
Nyssa. Henri Crouzel afirma ca ,,nu Origen a fost inventatorul
acestui termen, ci l-a preluat de la cei de dinaintea lui®,
printre acestia se numara Sfantul Irineu de Lyon, dar mai ales
Clemenet Alexandrinul, care, dupa unii cercetatori a fost
primul care a pus in spatiul crestin problema restaurarii
universale®.

Termenul de ,, Arokardoraoig” isi are originea din spatiul
necrestin. Notiunea de restaurare este legatd de ideea existentei
ciclice a universului din filosofia stoica si neopitagoreicd’, din
astrologia egipteani si din neoplatonism®. Acolo apocatastaza
desemna revenirea astrelor la o anumitd imbinare, intoarcerea
omenirii la varsta sa de aur, dupd care, universul cuprins de

*Pr. Prof. Dr. Bria lon, Eshatologia sau lumea viitoare, in ,,Ortodoxia”,
nr. 1-2, anul XLVII (1995), p. 98

Henri CROUZEL, Origen: personajul, exegetul, omul duhovnicesc,
teologul, Editia a 2-a, Deisis, Sibiu, 2014, p. 341.

®Vasile RADUCA, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa: caderea in
pdcat si restaurarea omului, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 336.
"Ibidem, p. 360.

8lbidem p. 359.
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flacari, se va indrepta spre un nou ciclu. Ideea devenirii ciclice
a universului este, de altfel, o constanta a lumii vechi. Jean
Daniélou mai prezinta cateva valente ale termenului in cadrul
stiintelor profane: astfel, ,,in astronomie termenul desemneaza
intoarcerea luminii dupa o eclipsd, in medicind sugereaza
intoarcerea la sandtate, in fizica indica intoarcerea elementelor

la punctul de plecare™®.

In utilizarea clasica greceasca, intelesul precis se modifica in
functie de context: In drept, acesta desemneaza restaurarea
proprietatii sau restaurarea unui ostatic in orasul siu natal. In
contextul politic, acesta Tnseamna restabilirea unei constitutii
a statului sau a unei noi fundatii politice. In astronomie este
termenul tehnic pentru restaurarea unei stele sau a unei
constelatii la pozitia sa anterioard in ceruri. Din acest ultim
sens, treptat, cuvantul a ajuns sd fie aplicat cosmosului n
ansamblul sau ca teorie dezvoltata care a presupus cad dupa o
anumita perioada universul se va sfarsi si apoi va porni de la
inceput. In filosofia greaca, folosirea cuvantului a evoluat de
la aceasta semnificatie astronomicd. Scoala stoicd a gandit ca
atunci cand planetele au ajuns in ceruri in locul pe care I-au
ocupat in momentul in care au fost create, atunci ar fi o
conflagratie mondiala (ékmvpwoic) urmatd de recreere sau
restaurarea vechii lumi (émokatactacig M molryyeveoia).
Exista prea putine mentiuni despre posibilele etici sau aspectele
soteriologice ale restaurdrii, desi Plutarh a scris (despre

°Daniélou JEAN, L’étre et le temps chez Grégoire de Nysse, E.J.
Brill, Leiden, 1970, p. 222.
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conflagratie) cd ,,atunci cand va fi ars universul, nimic nu
inseamni ci va rimane; totul va fi atunci cu sens si intelept”2?.
Ulterior, gandul neoplatonistului a dat cuvantului un sens mai
religios decat filosofia greaca anterioara: spre deosebire de
stoicii care au folosit cuvantul in legatura cu teoriile despre
cosmos, unii neoplatonisti au vorbit despre restaurarea a
sufletului individual. Totusi, pentru cd mantuirea pentru
neoplatonisti nu consta in renasterea in alt trup, ci in eliberarea
completa din materie, utilizarea lor a cuvantului ,, droxoracrooic”™
rareori avea supratonuri soteriologice, pentru ca insemna
reincarnarea intr-un ciclu obositor de vieti viitoare. In contrast,
cuvantul a avut un inteles soteriologic printre gnostici: de
exemplu, Valentinus il foloseste pentru intoarcerea realitatii
nemateriale la starea initiald, iar Heracleon 1l foloseste aproape

sinonim cu salvarea®’.

Cuvantul nu apare deloc in Septuaginta si rareori in literatura
evreiascd din primele secole. Aceastd absentd poate fi partial
explicata de faptul ca modelul linear evreiesc al istoriei in care
era de asteptat ca Dumnezeu s vind si sa stabileasca o erd cu
totul noua, era inamicd pentru conceptul filosofic grec al
revenirii ciclice la o stare initiald. Numai Philo (care era in
mod deosebit un simpatizant al gandirii elenistice) il foloseste

0L udlow MORWENNA, Universal Salvation. Eschatology in the
thought of Gregory of Nyssa and Karl Rahner, Oxford Theological
Monographs, 2000, p. 38.

111 . MORWENNA, Ibidem, p. 38.
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mai mult in sens filosofic cand il leaga de evadarea evreilor
din Egipt pentru restaurarea mistica a sufletului'?.

Utilizarea crestind a cuvantului ,, droxatootaois” reflecta
aceasta gama larga de semnificatii, si nu doar sensul filosofic/
astronomic. Ludlow Morewnna ofera doua laturi importante
de semnificatie:

A) mai intai o intoarcere la o locatie originald (In cadrul
acestei componente, cuvantul ,, droxaraotacic” este adesea
folosit pentru a indica intoarcerea oamenilor in orasul lor natal
si, mai ales, folosirea revenirii evreilor in lerusalim, fie n
trecut sau n viitorul eshatologic).

B) revenirea la o conditie initiala.

Atunci cand se face referire la subiectii non-umani, semnificatia
astronomica este dominanta si cuvantul ,, droxazrocraois” are

una din cele patru semnificatii asemanatoare:

a) simpla intoarcere a unui corp ceresc in pozitia sa initiala,
b) revolutia acestui corp intre inceput si punctul sau final,
c) sfarsitul unui ,,an mare” astronomic;

d) sfarsitul lumii.

Aceste sensuri par s apard cel mai mult in lucrarile scriitorilor
crestini despre ereziile gnostice, unde uneori se referda la un
eschaton 1n sens religios. Sfarsitul divin al lumii pare sa fie si
sensul cuvantului ,, droxardoracic”, din Fapte 3: 19-21, In
predica Sfantului Apostol Petru.

2Ihidem, p. 40.
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Cuvantul ,, drokardotaoic” apare doar o singura datd in
Sfanta Scriptura, in Faptele Apostolilor, la capitolul 3, 21: ,,
(Pe lisus Hristos)... Pe care trebuie sa-L primeasca Cerul
pana la vremile stabilirii din nou a tuturor celor despre care
a vorbit Dumnezeu prin gura sfintilor Sai prooroci din veac.”.
Tn greaca: ,, ( Xpiotov Tyoovv)...0v Sei ovpavov uev decaobai
OPY1 YPOVOV ATOKATAGTOTEWS TOVTWV WV EAALNTEY 0 Be0g dio,

OTOLOTOS TV OYIOV O ALWVOS ADTOV TPOPHTWY ",

Exista controversa in ceea ce priveste interpretarea pasajului,
mai ales pentru ca este singura data cand un autor al Noului
Testament foloseste cuvantul ,, droxaraordoic”. Apostolul
Petru pare sa foloseasca cuvantul pur si simplu pentru a se
referi la sfarsitul timpului (care va fi un moment al judecatii)
si, Tn acest context, ,,ravtwv” se va referi la restaurarea
tuturor lucrurilor (intregul cosmos), nu al tuturor oamenilor®.

Sfantul Apostol Pavel, desi nu foloseste termenul de
,,amokatdotaois”’, totusi vorbeste si el despre o restaurare in
Hristos!®, de starea finald, cand toate vor fi supuse lui
Dumnezeu si Dumnezeu va fi totul in toate. , Dar fiecare in
randul cetei sale : Hristos incepaturd, apoi cei ai lui Hristos,
la venirea Lui. Dupa aceea, sfarsitul, cand Domnul va preda
imparatia lui Dumnezeu si Tatalui, cand va desfiinta orice
domnie §i orice stapdnire i orice putere. Caci El trebuie sa
impardteasca pand ce va pune pe tofi vrdajmagsii Sai sub

13 GREEK NEW TESTAMENT - ACTS”, p. 9.
1L, MORWENNA, op.cit., p. 41.
V. RADUCA, op.cit., p. 360.
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picioarele Sale. Vrajmasul cel din urma, care va fi nimicit,
este moartea. « Cdci toate le-a supus sub picioarele Lui ».
Dar cand zice: « Ca toate I-au fost supuse Lui » — invederat
este ca afara de Cel care |-a supus Lui toate. lar cand toate
vor fi supuse Lui, atunci i Fiul Insusi se va supune Celui ce
I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu sa fie toate in toti ”.(1
Corinteni 15, 23-28). Acest pasaj constituie textul major ce
std la baza apocatastazei origeniene.

De la Origen Tncoace — cel ce a ridicat cu acest termen una
dintre cele mai dificile probleme dogmatice — a fost folosit cu
intelesuri si nuante diferite parcurgand un interval deschis,
,,abrupt”’.

Apocatastaza prezintd un inteles minimal si unul maximal,
distingdndu-se dupa gradul de cuprindere si modul de
circumscriere, de asumare mai mult sau mai putin diferentiata
a conceptului in totalitate. Astfel, Th sens minimal, intr-un
acord perfect cu invatatura dogmatica, soteriologicd a Bisericii,
apocatastaza priveste restaurarea omului (a intregii firi
umane) si a intregii lumi in lisus Hristos. Nu presupune insa
si mantuirea tuturor. Dimpotriva, exclude mantuirea demonilor
si a pacatosilor care au refuzat pana la sfarsit pocdinta. Aceasta
dogma a osandei vesnice, dincolo de faptul ca are nevoie de
explicitari si e susceptibild de nuantdri, pare insa cd lasa ceva
nespus, cd aruncd un val peste taina iubirii divine si a libertatii
umane. Pe de alta parte, intelesul maximal al apocatastazei
potrivit cdreia se vor mantui toti, inclusive demonii, e cu
neputinta sa fie gandit fara a cadea din capul locului in erezie.
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Nu doar intr-o erezie ,,etica”, ce ar nega dreptatea divina, ci
intr-o erezie ,,ontologicad”, intr-o erezie ,,a necesitatii”, ce ar
nega in chip fundamental libertatea fiintelor create si implicit
iubirea lui Dumnezeu, adica tocmai ce s-ar fi dorit sa stea ca
temei al unei asemenea conceptii.

Clement al Alexandpriei si apocatastaza

Desi Origen este considerat principalul reprezentant al
doctrinei apocatastazei, de fapt este Clement (predecesorul lui
Origen la Alexandria), primul care prezinta aceastd doctrina,
oferind astfel o bazi pentru gandirea faimosului siu succesor'®.
Pentru a intelege aceasta invatatura particulara, trebuie vazut
n contextul conceptiei sale despre natura si scopul pedepselor

divine in general.

Clement nu are nicio indoiala cd toata lumea va fi judecata
dupad faptele sale, nu numai la o ,,judecata mare si finala”, ci
st la alte ,,judecati preliminare”: ,,Marele Judecator, Care vede
toate faptele noastre, datorita bunatatii Sale, pentru a-i sili pe
cel ce sunt nesimtitori sa se pocaiasca, i1 va pedepsi fie prin
ingerii din apropierea lui, fie prin felurite judecati preliminare,

fie prin o judecati definitiva”?’.

18_autaro Roig LANZILLOTTA, ,,Greek Philosophy and the Problem
of Evil in Clement of Alexandria and Origen”, in: Cuadernos de
Filologia Clésica., pp. 214-215.

YCLEMENT AL ALEXANDRIEI, Stromatele, VII, 2.12.5, vol. 5, col.
PSB, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1982, p. 482.
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Soarta necredinciosilor este comparata cu ,,pleava de gréu
care este condusi de pe fata pamantului de vant”*® El vorbeste
intr-o maniera traditionala despre pedeapsa prin foc, care {i
asteapta pe aceia, de exemplu, care nu reusesc s aiba o viata
curata si, astfel, neglijeaza pe cei nevoiasi care sunt iubiti de
Dumnezeu®®. Si totusi, un astfel de foc de pedeapsi nu pare a
fi pur si simplu punitiv sau etern pentru Clement. Nu este ca
focul devorant al vietii de zi cu zi, destinat distrugerii pacatosului,
ci o flacard ,,selectivd” sau ,,rationala”, care serveste pentru a
sfinti sufletele pacatoase care trebuie sa treacd prin ea: ,,NOi
spunem, 1nsd, cd focul nu sfinteste carnurile, ci sufletele
pacatoase, nu vorbesc de focul care mistuie totul, de focul care
ne slujeste la facerea lucrurilor, ci de focul cel spiritual, de

focul care patrunde sufletul, cand sufletul trece prin foc”?,

Potrivit lui Clement, bunatatea absolutd a lui Dumnezeu
implica faptul cd pedeapsa nu poate avea decat o functie
pedagogica, purificatoare si vindecdtoare, nu numai in aceasta
viata, ci si dupd moarte. Dumnezeu nu se rdzbuna, caci ar
insemna s intoarca raul pentru rau. Dar, in dragostea proniatoare,
Dumnezeu ,,pedepseste in vederea binelui tuturor” mai mult
ca un tata sau profesor care disciplineaza un copil: ,,Si dupa
cum copiii sunt pedepsiti de invatator sau de parinti, tot asa
suntem si noi pedepsiti de Dumnezeu. Dumnezeu, insa, nu se
razbund, cacl razbunarea este savarsirea unui rau pentru raul

BCLEMENT AL ALEXANDRIEI, Stromatele, IV, 24.154.5, vol. 5, p. 302.
¥John R. SACHS, ,,Apocatastasis in Patristic Theology”, in: Weston
School of Theology, 54 (1953), p. 618.

CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 497.
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suferit, ci Dumnezeu pedepseste spre folosul, si obstesc si
particular, al celor pe care-i pedepseste”?.

Clement vorbeste despre doua metode de corectie, ,,instructiv”’
si,,punitiv”’ sau ,,disciplinar’: Dumnezeu ,,corecteaza” din trei
motive: ,,ca cei corectati sa devind mai buni decat inainte; a
doua, ca cei care pot sa se mantuiasca prin pildele altora sa fie

b
preveniti sd se lase de pacate; si a treia, sd nu fie usor de
dispretuit cel caruia i s-a facut nedreptate, pentru ca cel care a
] 9

facut-o si o faci din nou”%.

Clement pomeneste si de doud mijloace de indreptare a
pacatosului: ,,unul prin nvatatura, iar altul prin pedepsire, pe

acesta din urma il numim pedagogic”?3.

Referindu-se la acei eretici care, ca serpii surzi, refuza sa
asculte adevarata intelepciune a Evangheliei, el 1si exprima
speranta cd si ei ar putea totusi sd gaseascd vindecarea in
,»disciplina divina” a lui Dumnezeu inainte de judecata finala
si astfel s se indeparteze de calea citre condamnare?®. Toti
credinciosii care au pacatuit dupa botez vor fi supusi, de
asemenea, disciplinei, prin care faptele lor pacatoase sunt
curatate: ,, Trebuie sa se stie ca cei care cad in pacate, dupa ce
s-au botezat, sunt pedepsiti pentru pacatele pe care le-au

ZICLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 541.
22CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 302.
ZCLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 302.
2CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 541.
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savarsit. Pacatele savarsite Tnainte de botez sunt iertate, cele

sivarsite dupi botez au nevoie de curitire”?°.

Scriptura foloseste cuvantul ,,ké6lacic”?® pentru a descrie
pedeapsa veacului viitor. Aristotel a distins ,, kélaoic” de

721 acesta din urmia referindu-se la pedeapsa

,, TLPLO.
provocata ,,in interesul celui care o provoaca, pentru a obtine
satisfactie”. Pe de altd parte, kolasis se referd la corectie?®.
Astfel, Platon poate afirma ca este bine sa fie pedepsit (sa se
supuna lui ,,k0Aaoic”’), pentru ca astfel se face o persoana mai
buna. Aceastd distinctie a supravietuit chiar si dupa timpul
scrierii Noului Testament, deoarece Clement din Alexandria
afirma ca Dumnezeu nu are ,,Tiuwpeitar”, pedepseste dupa

fapta, el face ,, kolaoic”, adica corecteaza péc5t0§ii29.

Opunandu-se dualismului gnostic, Clement a fost la fel de
preocupat sa sublinieze rolul cooperarii umane libere pentru a
sublinia prioritatea si puterea dragostei mantuitoare a lui
Dumnezeu: ,,Aceia sa auda de la noi, cd Adamn-a fost desavarsit

ZCLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit., p. 302.

% Concordancia Griego de Strong: 2851. koAacig (kolasis) -- pena,
tormento, correccion.”, <https://bibliaparalela.com/greek/2851.htm>,
1 iunie 2019.

2’ Timoria - New Testament Greek Lexicon - New American
Standard”, <https://www.biblestudytools.com/lexicons/greek/nas/
timoria.html>, 1 iunie 2019.

2Steven NEMES, ,,Review of The Christian Doctrine of Apokatastasis.
llaria Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis: A Critical
Assessment from the New Testament to Eriugena”, in: Journal of
Analytic Theology, 3 (2015), p. 227.

23, NEMES, op.cit., p. 227.
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in ceea ce priveste structura lui, ci in stare sa-si insuseasca
virtutea. Ca este deosebire intre a fi capabili de virtute si a
poseda virtutea. Dumnezeu, insa, vrea sa ne mantuim pe
temeiul propriei noastre hotarari. Asa este natura sufletului: sa
se miste din proprie initiativd. Apoi, pentru ca suntem fiinte
rationale, iar filosofia este nruditd cu ratiunea, urmeaza ca
avem oarecare Tnrudire cu filosofia; iar faptul ca suntem
capabili de virtute Tnseamna cd este in noi o miscare spre
virtute, dar nu virtutea”®. Dumnezeu nu ne mantuieste de
vointa noastra>’.

Acest proces completeazd pedagogia divind cu adevdrata
virtute si cunoastere deja inceputd in viata pamanteascd a
harului, caci pentru a salva neprihanirea, Dumnezeu lucreaza
intotdeauna pentru a promova imbundtatirea fiecaruia oricat de
mult posibil. Astfel, Clement afirma: ,,Sarcina dreptatii celei
mantuitoare este de a indruma intotdeauna, pe cat e cu putinta,
pe fiecare spre mai bine. Pentru mantuirea omului — fiinta cea
mai bund din lume — si pentru ddinuirea lui sunt randuite cele

mai mici lucruri in raport cu insusirile fiecirui om”®2,

John R. Sachs afirma ca odata ce a fost eliberat de orice
pedeapsa care trebuia sa fie suferitd ca o pedeapsa ,,salutard”
din cauza pacatului, sufletul atinge in cele din urma ,,acel
sfarsit perfect care este fara sfarsit” in contemplarea lui
Dumnezeu ,,cu adevarata intelegere si certitudine” si este

9CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit. p. 440.
3], R. SACHS, op.cit., p. 619.
32CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.Cit., p. 482.
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astfel transformat, vindecat si indumnezeit intr-0 restaurare
finald. Acesta este ceea ce Clement numeste apocatastazi® si
noteaza: ,,.De aceea, la sfarsit, gnoza este data celor destoinici
si celor alesi, pentru cd ei au nevoie de mai multa pregatire si
de mai multe exercitii premergatoare si pentru a asculta
invataturile si pentru a duce o viata plina de liniste si demnitate
si pentru a ajunge, datoritd unei trairi intense, la o treaptd
superioara celei prescrise de lege. Gnoza ne duce la un sfarsit
desavarsit, care este fard de sfarsit si ne Invatd mai dinainte
vietuirea cea viitoare, pe care o vom duce, dupa vointa lui
Dumnezeu, impreund cu dumnezeii, fiind scapati de chinuri si
orice pedepse, pe care ar fi trebuit sa le suferim din pricina
pacatelor noastre, ca o pedepsire aducatoare de mantuire.
Dupa aceastd mantuire se dau celor desavarsiti rasplati si
cinstiri, pentru ca au terminat curatirea, pentru cd au terminat
si aceasta slujire, fie sfanta, fie intre sfinti. Apoi pe cei care au
ajuns curati cu inima, 1i asteaptd in apropiere de Domnul,

restabilirea in contemplatia cea vesnica .

El foloseste termenul ,, droxardotacic” Intr-0 varietate de
contexte, dar in general se pare cd se refera la perfectiunea
finala sau sfarsitul unui proces de crestere in viata spirituala,
mai degraba decat in sensul restrdns al unei restaurari
universale pe care termenul il dobandeste mai ales dupa

%], R. SACHS, op.cit., p. 619.
3 CLEMENT AL ALEXANDRIEI, Op.cit., p. 511.
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Origen®. Cu toate acestea, intreaga sa teologie a pedepsei
divine conduce tocmai in aceasta directie.

Intr-un anumit sens, aceasta interpretare a suferintelor
eshatologice este precursorul doctrinei purgatoriului care s-a
dezvoltat in teologia crestina din Apus.Dar, spre deosebire de
multi altii care l-au urmat In lunga istorie a discutiilor si
disputelor din jurul acestei doctrine, Clement vede suferintele
purgatoriului nu ca un fel de justitie retributiva pentru cei care
sunt mantuiti, desi nu perfecti, ci ca expresie a vindecarii si

perfectionirii in dragostea lui Dumnezeu®®.

In toate lucrarile lui Dumnezeu, chiar si in pedeapsa iadului,
Dumnezeu doar voieste si lucreaza la mantuirea creaturilor
Sale®” Notiunea de Dumnezeu ce pedepseste in vesnicie este
respingatoare pentru Clement, deoarece contrazice revelatia
proprie a lui Dumnezeu Tn Hristos Logosul, care, ca pedagog
divin, ,,are mila, ne indemna, ne avertizeaza, ne salveaza si ne

protejeazi™3®8,

Singura lucrare a lui Dumnezeu este de a rascumpara omenirea:
,»Pe nimeni nu pot minuna atat de mult indemnurile celorlalti

%], R. SACHS, op.cit., p. 618.

%J. R. SACHS, op.cit., p. 620.

3"\W.E.Gregory FLOYD, ,, Clement of Alexandria’s Treatment of the
Problem of Evil”, in: Oxford University Press (1971), p. 108.
BCLEMENT AL ALEXANDRIEI, Protrepticul, I. 6. 2, vol. 4, coll. PSB,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1982, p. 73.
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ca indemnurile lui Dumnezeu Cel iubitor de oameni. Ca pe Domnul

nu-L intereseaza altceva decat ca omul si se mantuiasca”®.

Aceastd munca de salvare nu are sfarsit. Dumnezeu nu
renuntd niciodata la pacatos. Clement poate fi Increzator ca in
final toti vor primi ajutor si vindecare: ,,Ca prin Domnul
tuturor lucrurilor sunt randuite toate, si in general si cu de-

amanuntul, pentru mantuirea lumii”°.

Pe scurt, exista patru principii fundamentale ale abordarii lui
Clement pe care R. Sachs le prezinti*!:

1) suprematia absoluta si bundtatea providentei divine;

2) indreptarea planului de mantuire al lui Dumnezeu spre
intreaga umanitate, nu doar spre indivizi;

3) puterea lui Dumnezeu de a convinge libertatea omului;

4) natura pedagogica si purificatoare a pedepsei divine.

CLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.cit. p. 139.
“OCLEMENT AL ALEXANDRIEI, op.Cit. p. 482.
1], R. SACHS, op.cit., p. 620.
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RUGACIUNEA APOCATASTATICA: TEMEIURI
DOGMATICE

Drd. Alexandru Lazar

Teolog, cercetator stiintific, doctorand la Scoala Doctorala de Teologie
,Isidor Todoran”, licentiat al Facultatii de Teologie din cadrul
Universitatii ,, Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, fost membru al Institutului
,,Star UBB” si al Colegiului Studentesc de Performantd Academica,

de la aceeasi universitate.

Introducere

Credinta ca rod al lucrarii harului in sufletele oamenilor este
raspunsul omului la iubirea lui Dumnezeu: ,,Noi Il iubim pe
Dumnezeu pentru cd El ne-a iubit mai intai” (I In. 4,19). De
aceea Intre credintd ca act personal si continutul Evangheliei
trebuie sa fie o sinergie. Cdci continutul credintei determina
continutul vietii crestine, regula credintei devine regula vietii.

Mantuitorul Hristos a venit in lume ca sa mantuiasca lumea
si sa adune oile ratacite: Parinte, voiesc ca, unde sunt Eu, sa fie
impreuna cu Mine si aceia pe care Mi i-ai dat, ca sa vada slava
mea pe care Mi-ai dat-o, pentru ca Tu M-ai iubit pe Mine mai
Tnainte de intemeierea lumii (In. 17,24). El a recapitulat in sine
lumea, caci ,,impreund cu El ne-a sculat si Tmpreund ne-a
asezat intru ceruri, in Hristos Iisus” (Ef. 2,6) si a oferit si
omului intrarea la Tatdl. Ruperea catapetesmei in momentul
mortii lui Hristos este foarte sugestiva in acest sens. In Vechiul
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Testament, arhiereul afierosit intra doar o singura data in
Sfanta Sfintelor, de sarbatoarea Yom Kippur, stropind cu
sangele tapului perdeaua despartitoare dintre sfanta si sfanta
sfintelor, precum si chivotul legii. In momentul Rastignirii lui
Hristos acel perete despartitor cade, iar omenirea are intrarea
la Tatal: ,,caci Hristos n-a intrat intr-o Sfanta a Sfintelor facuta
de maini - inchipuirea celei adevarate - ci chiar in cer, ca sa
Se infatiseze pentru noi Tnaintea lui Dumnezeu” (Evr. 9,24).

Intelegand care este continutul credintei noastre, omul are
aceasti constiintd ci poate dobandi Imparitia Cerurilor doar
in masura in care fratele sdu va intra, de aceea, in toate slujbele
publice si/sau personale, omul se roagd pentru mantuirea
tuturor. Aceasta rugaciune pentru mantuirea tuturor oamenilor,
din punctul nostru de vedere, 1si are radacina in unitatea
adamica si hristologica a umanitatii, dar si In miza spirituald a
apocatastazei, miza care a capacitat atatea generatii de sfinti.

Unitatea adamica si Hristologicd a umanitatii

Caderea in pacat a lui Adam si ratarea planului de indumnezeire
a influentat tot omul. Starea la care Adam s-a condamnat din
libera vointa a ajuns o prapastie cu anevoie de trecut pentru
om. Pentru a se elibera din aceasta stare omul avea nevoie sa
biruiasci o intreiti stavila: firea, pacatul si moartea®.

LVladimir LoSsKY, Teologia Misticd a Bisericii de Rasarit, Ed. Anastasia,
1997, p. 165.
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Ceea ce omul trebuia sd indeplineasca in urcusul sdu spre
indumnezeire, realizeaza Dumnezeu coborand pe pamant si
ludnd toate ale omului afara de pacat. Prin Intruparea lui Hristos
din Fecioara, stavila firii este despartitd, Dumnezeu se face
trup, iar prin trup Intelegem solidaritatea cu lumea materiala.
Prin Logos noi devenim fii ai lui Dumnezeu (In. 1,14; Gal.
4,4-6). Prin Intrupare, noi il recunoastem pe Hristos ca frate si
pe Dumnezeu Tatél ca tata. Acesta este si argumentul pentru
care Mineiul si Penticostarul ne spun ca la Praznicul Craciunului
si al Pastelui nu se ingenuncheaza, pentru ca, din moment ce
Hristos este fratele meu, eu sunt egal cu El, nu mai exista
subordonare, nu mai exista calitatea de rob. Hristos m-a facut
pe mine frate, iar liturgic, Biserica ne aduce aminte de aceasta
demnitate imparateasca: Tu esti frate cu Hristos, El este dupa
fiintd egal cu Tatal, egal cu iubirea Tatalui, iar tu esti dupa har.
Tu esti un alt copil al lui Dumnezeu Tatal, ai devenit copil prin
iubirea fratelui Tau, care te-a aratat ca esti ,,asemenea chipului
Fiului, ca El sa fie intai nascut intre multi frati” (Rom. 8,29).

Trupul lui Hristos este trecut prin patima si moarte, iar prin
aceasta Dumnezeu zdrobeste pacatul prin moartea Sa:
,Dumnezeu Isi arata dragostea Lui fatd de noi prin aceea ca,
pentru noi, Hristos a murit cand noi eram Inca pacatosi” (Rom.
5,8). ,,Pentru ca ceea ce era cu neputintd Legii - fiind slaba
prin trup - a savarsit Dumnezeu, trimitand pe Fiul Sau intru
asemanarea trupului pacatului si pentru pacat a osandit pacatul
in trup” (Rom. 8,3).
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Mantuitorul face trecerea de la mielul pascal la Mielul-
Hristos, ,,Cel ce ridica pacatul lumii” (In. 1,29). Aceasta
imagine este puternic sugerata in momentul Cinei de Taina.
Conform ritualului iudaic, masa se deschidea prin relatarea
evenimentului iesirii poporului evreu din robia Egipteana,
dupa care, invitatul sau capul familiei avea datoria de a face o
anamneza cu privire la mielul pascal. Hristos nu vorbeste de
mielul pascal, ci vorbeste despre Sine. Sfantul Chiril al
Alexandriei este de parere ca: ,,Mielul era socotit ca jertfa
curata si fara de prihand, cerut de lege, iar neamul iezilor se
aduce mereu la altar pentru pacate. Aceasta o vei afla si in
Hristos. Caci El a fost si altfel fara prihana, spre miros de buna
mireasma pentru picatele noastre™?, iar Origen distinge ntre
sufletele care au nevoie de Hristos in ipostaza de miel oferit
ca sacrificiu pentru pacat (Lev. 4,28) si sufletele care il au pe
Hristos ca Miel Pascal®.

Hristos face ceva cu totul deosebit la Cina. Pe masa se aflau,
conform mesei iudaice, patru pahare, care se consumau la
momente diferite. Primul pahar (paharul giddush) care se
servea la primul fel format din ierburi verzi si amare, apoi al
doilea pahar (paharul haggadei), urmat de al treilea pahar,
numit al binecuvantdrii, care se servea cu mielul pascal (la
acest pahar Hristos intemeiazd Euharistia, conform I Cor.

2 Pr. loan Sorin USCA, Tdlcuire la cartea Iesirii, Ed. Christiana, Bucuresti,
2002, p. 36.
3 Ibidem, p. 36
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10,16, Lc. 22,20)*. Un fapt extrem de important este ci al
patrulea pahar (paharul Hallel-ului), Hristos nu il mai bea.
Mantuitorul extinde Cina de Taind pana pe Cruce si o face o
cind de nuntd: Nunta dintre Hristos si Noul Israel, Biserica.
Acel cuvant ,,Mi-e sete” (In. 19, 28), este momentul in care
Hristos primeste ultimul pahar ca semn al logodnei si devine
Mirele Umanitatii. Dar, El ,,gustand, nu a voit sa bea” (Mt. 27,
34), ceea ce denota ca Hristos extinde aceastd Cina in eshaton:
,»INUu voi mai bea de acum din rodul vitei pand ce nu va veni
Imparatia lui Dumnezeu” (Lc. 22,18).

Dumnezeu instituie dorul acesta dupa Cina Sa, dorul dupa
Trupul sdu care este foc. Dorul este un cuvant intraductibil.
Este un cuvant pur romanesc. Limba germana traduce dorul
prin cuvantul ,,sehnsucht”, care inseamna cautarea sensului.
Dorul este altceva, dorul nu cauta sensuri, ci dorul arde, dorul
doare, dorul asteapti. Este asteptarea bucuriei. Intilnirea cu
Dumnezeu este sd mergi din bucurie in bucurie spre o bucurie
fara sfarsit, gasind fata lui Dumnezeu, iar prin Dumnezeu Ti
gasesti pe toti cei dragi. Apostolul Toma a inteles mai bine
decat toti invatatura pe care Hristos a lasat-0 lumii pe Cruce.
Evanghelistul Ioan ne spune ca: ,,fiind seard, in ziua aceea,
intdia a saptdmanii (Duminicd) a venit lisus si a stat in mijlocul
lor...” (In. 20, 19), iar ,,dupa opt zile, ucenicii erau iardsi
induntru, si Toma, impreund cu ei” (Ioan 20, 26) Unii teologi
interpreteaza ca Toma a atins coasta lui Hristos, altii mentioneaza

4 Karl Christian FELMY, De la Cina de Taind la Dumnezeieasca Liturghie
a Bisericii Ortodoxe, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, pp. 13-14
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ca nu a facut acest lucru, dar nu acest fapt este important, ci,
in a opta zi, ziua vesniciei, ziua ce neinseratd a impéré‘giei,
Toma, si noi Impreuna cu el, ne Impartasim de coasta lui
Hristos care este foc.

Coasta lui Hristos va tine intregul Adam unit: ,,Paharul
binecuvantarii, pe care-1 binecuvantam, nu este, oare, impartasirea
cu sangele lui Hristos? Painea pe care o frangem nu este, oare,
impartasirea cu trupul lui Hristos? Ca o paine, un trup, suntem
cel multi; caci toti ne Impartasim dintr-o paine” (1 Cor. 10,
16-17) si va creiona constiinta ca intregul corp eclesial va
Cina impreuni intru Imparatia Sa: O, Pastile cele mari si
preasfintite, Hristoase; O, in‘;elepciunea si Cuvantul lui
Dumnezeu si Puterea; Dd-ne noua mai adevérat sa ne

impirtisim cu Tine in ziua cea neinserati a Imparitiei Tale™.

Hristos biruieste moartea prin invierea sa. Invierea lui
Hristos incepe din adanc, pentru cd invierea trebuie sa apara
asupra sufletului: ,,In mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca

un Dumnezeu...”®.

Hristos fiind taina care recapituleaza omenirea de la Adam,
ca El sa fie frate al tuturor, trebuia sd treaca prin starea prin
care au trecut toti ceilalti. Sfantul Apostol Petru vorbeste
despre aceastd propovaduire a lui Hristos in tenebrele iadului:
,»a suferit odatd moartea pentru pacatele noastre, El cel drept
pentru cei nedrepti, ca sd ne aduca pe noi la Dumnezeu,
omorat fiind cu trupul, dar viu facut cu duhul, Cu care S-a

5 Cantarea a I1X-a din Canonul Pastilor
® Liturghia Sfantului loan Gurd de Aur.
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coborat si a propovaduit si duhurilor tinute in inchisoare” (I
Ptr. 3, 18-19). In acea propovaduire Hristos se intalneste cu
prietenul sau, loan Botezatorul. La evrei existd ritualul
,»Mikva”, prin care prietenul mirelui pregatea mireasa pentru
ritualul scufundarii in apa, acea baie de dinainte de casatorie.
Sfantul loan Botezdtorul se pogoara in iad si pregdteste
Biserica pentru primirea Mirelui Hristos care coboara in
intuneric si lumineaza tot seolul vechi capturat de catre diavolul.

Hristos reface conditia primordiala in urma Intruparii si
Invierii. In Rai, Dumnezeu sufld asupra omului suflare de
viata, iar dupa Inviere Hristos sufla asupra apostolilor: ,,Luati
Duh Sfant” (Ioan 20, 22). Omul primeste virtual Duhul dupa
Inviere, iar actual il primeste la Cincizecime. Putem afirma,
fara nicio retinere, cd omul a fost pus intr-o conditie mai
privilegiata decat in Rai. Acolo, in Rai, a primit harul ca
suflare, aici este o lucrare izvorata din Persoana Dumnezeu-
Omului nviat. Tn Hristos, ce de-al doilea Adam, ,,insusi
Chipul divin transcendent al Logosului devine si chip uman
transcendental, ceea ce inseamna restaurarea totald a conditiei
primordiale a omului si a cosmosului. Refacerea conditiei
originare a omului are loc odata cu restaurarea intregii lumi,
ceea ce indica fard echivoc imposibilitatea separarii omului de
totalitatea lumii™’.

" Grigore Dinu Mos, Ideea transcendentalului Tn teologie, n: Caiete de
dogmatica, Vol 1. Arhitectonica si Apofatism, Editura Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2020, p. 41.
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Invierea lui Hristos pune lumea pe un figas normal. De aici
mai ramane o singura etapa din planul dumnezeiesc, aceea
cand, la sfarsitul eshatologic al istoriei, Dumnezeu se va uni
cu creatul si va fi totul in toate. Din acest moment timpul
Bisericii a trecut spre ultimul si crucialul segment al istoriei
mantuirii. Din acest punct de vedere ontologic, singura
noutate si, de aceea, singurul continut soteriologic al acestui
segment este tocmai misiunea: proclamarea si comunicarea

eshatonului, care este fiinta Bisericii®.

In curgerea timpul spre acest deziderat, constienti fiind de
opera de mantuire realizata in Persoana lui Hristos, omul are
datoria de a se ruga pentru Intregul Adam: ,,cici daca prin
greseala unuia cei multi au murit, cu mult mai mult harul lui
Dumnezeu si darul Lui au prisosit asupra celor multi, prin
harul unui singur om, lisus Hristos” (Rom. 5, 15). Sfantul
Apostol Pavel, constient fiind de acest lucru se ruga: ,,Domnul
sa aiba mila de casa lui Onisifor, caci de multe ori m-a
insufletit si de lanturile mele nu s-a rusinat Sa-i dea Domnul
ca, In ziua aceea, el sd afle mila de la Domnul” (I Tim. 1, 18).

Biserica se ingrijeste de fiecare madular duhovnicesc al ei,
de aceea face rugdciuni pentru intreaga lume: ,,Va indemn
deci, nainte de toate, sa faceti cereri, rugaciuni, mijlociri,
multumiri, pentru toti oamenii” (I Tim. 2,1). Paginile
Patericului sunt pline de oameni duhovnicesti care s-au rugat
pentru mantuirea tuturor oamenilor. Intr-o apoftegmi cunoscuta

8 Alexander SCHMEMANN,, Biserica, lume, misiune, Ed. Reintregirii,
Alba-Iulia, 2006, p. 306.
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ni se spune cd Avva Antonie a fost trimis de catre un inger
pentru a lua exemplu de viata duhovniceasca de la un curelar
din Alexandria. Observand ca acest curelar ducea o viata
obisnuita, traia intr-o coliba sdracacioasa cu sotia lui, iar suma
de bani pe care o castiga o impartea bisericii si saracilor, Avva
Antonie il intreaba ce altceva mai face. lar curelarul Ti
formuleaza un raspuns profund. Acesta 1i spune cd nu face
nimic altceva, decat ca mediteaza 1n fiecare seard la un gand,
acela ci ,,Toti se vor mantui, iar el singur va ajunge in iad”°.
Aceasta deschide nelimitat perspectiva nadejdii in mantuirea
tuturor, nadejde care sta la baza acelei lucrari desavarsite a
sfintilor: rugdciunea pentru mantuirea universala.

Implicatia apocatastazei in soteriologia personald

Paul Evdokimov afirma ca: ,,apocatastaza nu poate fi decat
o dimensiune a rugaciunii noastre, lucrarea temerara a iubirii

noastre. Se poate spune in mod paradoxal cd Dumnezeu

asteapti de la noi apocatastaza™®.

,»Cine ia 1n considerare posibilitatea existentei in afard de

sine insusi, fie si numai a unuia singur pierdut pentru vesnicie,

911

acela cu greu poate iubi fara nadejde”"* si cu greu se va decide

% Olivier CLEMENT, Puterea credintei: studii de spiritualitate, Ed.
Pandora-M, Targoviste, 1999, p 109.

10 Paul EVDOKIMOV,, Femeia si mdntuirea lumii, Asociatia Filantropica
Medicala Crestina Christiana, Bucuresti, 1995, p. 205.

MHans Urs von BALTHASAR, Mic discurs despre iad, Editura Paideia,
Bucuresti 1997, pp. 63-64. llarion
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,»in favoarea unei rabdari ce nu renunta din principiu niciodata,
ci este gata sa-1 astepte pe celalalt la nesfarsit. N-ar putea
consta nefericirea mea vesnica tocmai 1n aceea ca eu insumi
n-am ribdarea si astept la nesfarsit indreptarea celuilalt?”!?,
se Intreabd Hans Urs von Balthasar.

In conceptia lui Tlarion Alfeyev, pentru care aceastd chestiune
reprezintd un punct central din eshatologie, este ca a afirma ca
toti oamenii se vor mantui indiferent de faptele si alegerile lor
este o erezie, in schimb, nu este eretic sd avem speranta si sa
ne rugim pentru mantuirea tuturor'. Alfeyev atunci cand
exprimd aceste cuvinte are in vedere dogma pogorarii lui
Hristos la iad, pe care o interpreteaza intr-un sens universal si
eshatologic.

In acelasi mod intepreteaza si David Bentley Hart, insa acesta
afirma ca ,,pierderea chiar si a unuia ar lasa trupul Logosului
incomplet, scopul lui Dumnezeu in creatie nerealizat™*,
Tncadrandu-se prin viziunea lui printre vocile contemporane cele
mai sonore In sustinerea mantuirii tuturor. Lucrarea lui Bentley
Hart indica faptul ca aceasta viziune este una demna de urmat si

ci este nevoie si ne indreptim spre un universalim hotarat™

L21bidem, p 64.

13 llarion ALFEYEV, Hristos, biruitorul ladului. Pogorarea la iad din
perspectiva ortodoxd. Editura Sophia, Bucuresti, 2007, p 256.

14 David Bentley HART, Frumusetea infinitului. Estetica adevdrului crestin,
Editura Polirom, Bucuresti, 2013, p 496., Alexandru

15 Alexandru LAZAR, ,,The Universal Salvation. New Opinions in the
Contemporary Theology”, in Revista ,,Astra Salvensis”, VIII (2020), nr
16, p. 262
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Rugdciunea pentru mantuirea tuturor este a celor desavarsiti
sau care tocmai se desavarsesc printr-0 asemenea lucrare a
iubirii. Pana la aceastd masura ei insisi gustd iadul si se vad
osanditi. Numai ,,0 naddejde impotriva oricdrei nadejdi” a unui
suflet tare poate depasi aceastd experienta infernala extrema:
,Tine-ti mintea in iad si nu deznadajdui”, i-a descoperit
Dumnezeu Parintelui Siluan. Iadul e asumat pana la capat, ca
o osanda de sine, si prin aceasta e depasit, caci Intr-0 asemenea
traire sufletul isi pierde orice reazem in sine insusi $i rimane
numai in Dumnezeu intru care isi pune toatd nddejdea.
Cunoscand din proprie experienta iubirea fara margini a lui
Dumnezeu, dar si infernul deznadejdii celui ce i se impotriveste,
Sfantul Siluan afirma: ,,Slava Domnului ca ne-a dat pocainta,
iar prin pocdintd toti se vor mantui, toti fara exceptie. Nu se
vor mantui decat numai cei ce nu vor sa se pocaiasca, si in
aceasta vad deznadejdea lor si mult plang, fiilndu-mi mila de
ei. Ei nu cunosc prin Duhul Sfant cat de mare este milostivirea
lui Dumnezeu. Dar daca fiecare suflet ar cunoaste pe Domnul
si ar sti cat de mult ne iubeste, atunci nimeni n-ar mai deznadajdui
si nimeni n-ar mai murmura vreodata*®,

Ucenicul sau, Parintele Sofronie, adauga: ,,Astfel iubirea lui
Hristos nadajduieste sa atraga la El pe toti oamenii si de aceea
coboard pana in adancul iadului. Totusi, si acestei iubiri
desavarsite, si acestei jertfe desavarsite omul - cine este
acesta? nu stim; cati sunt acestia? de asemenea, nu stim - i

16 Cuviosul Siluan ATHONITUL,, Intre iadul deznadejii si iadul smereniei,
Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 109.
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poate raspunde printr-un refuz chiar si in vesnicie spunand:
«Eu nu vreau aceasta». Aceasta infricosatoare posibilitate a
libertatii, pe care Biserica o cunoaste bine din experienta ei
duhovniceascd, a facut sd respingd invatatura origenistilor.
Fara nici o indoiala, rugaciunea pentru mantuirea tuturor pe
care o vedem in viata Staretului nu s-ar putea naste intr-0

constiintd origenista™!’.

Tn viziunea lui Gabriel Bunge, Biserica a judecat bine
condamnand teoria origenistd a apocatastazei, fiindcd pe
aceasta temd nu putem face afirmatii gratuite si cu atit mai
putin nu putem construi un sistem teoretic. Nu este dat omului
sd cunoasca cine se mantuieste si cine nu. Mai rau, facand
asemenea afirmatii, omul se pune in locul lui Dumnezeu®®,
Asadar, ceea ce Biserica a condamnat este mai degraba
afirmarea cu certitudine a apocatastazei, decat posibilitatea
acesteia, posibilitate care n planul spiritualitatii trdite (nu in
al teologiei formulate) se constituie ca spatiu apofatic al unei
mari nadejdi.

In sprijinul acestei posibilititi irepresibile se exprima si
Edith Stein: ,libertatea lui Dumnezeu pe care 0 numim
atotputemicie isi gaseste o limita in libertatea omului. Harul
lui Dumnezeu ce coboard asupra sufletului omenesc nu-si
poate afla aici salag daca nu e primit de bundvoie. Acesta-i un

17 Arhimandritul SOFRONIE, Viata si minunile Sfantului Siluan Athonitul,
Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p 97.
18 Gabriel BUNGE, Mania si terapia ei dupa Avva Evagrie Ponticul, Ed.

Deisis, 2016, p 164.
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adevar dur. El exprima — Tn afara amintitei bariere a
atotputerniciei divine — posibilitatea principiald a unei
autoexcluderi de la mantuire si din Tmparatia milostivirii. El
nu exprima o limita a milei divine. [...] S& existe totusi suflete
ce i se refuza statornic? Nu putem respinge asa ceva ca
posibilitate principiald. In fapt insi, poate si devina infinit
improbabil. Tocmai prin ceea ce harul pregatitor e in stare sa
starneasca in suflet. E posibil si s se furigseze in suflete si sa
se extinda acolo din ce in ce mai mult. Cu cat e mai mare
spatiul pe care-l1 ocupa in acest mod ilegitim, cu atat devine
mai improbabil ca sufletul sa i se refuze (...) cu atat mai mult
il sustrage actelor orientate impotriva sa. Atunci credinta in
nemarginirea iubirii i a harului devine indreptatit si nddejdea
ntr-o universalitate a mantuirii, cu toate ca prin posibilitatea
principial deschisd a impotrivirii in fata harului se mentine si

posibilitatea unei osande vesnice®®.

Regasim aici aceeasi nddejde in bunatatea creatiei divine, in
faptul cd aceasta nu este un esec, prezentd si la Origen, la
Grigorie de Nyssa si in zilele noastre la teologi ca Florenski,
Evdokimov, Clement etc. Din aceasta perspectiva putem nadajdui
cd niciun om nu va ajunge intr-o stare de satanizare completa,
desi aceastd posibilitate a fost dogmatizatd. Putem nadajdui
cel putin, si de data aceasta fara rezerve dogmatice, ca prin
rugdciunile Bisericii multi oameni vor iesi din iad in rastimpul
dintre judecata particularda si cea universald. Putem de
asemenea naddjdui cd vointa omului se va ldsa in fapt, nu

19 Hans Urs von BALTHASAR, op. cit., pp. 71-72.
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constransa, ci convinsa, cuceritd sau chiar sedusd de vointa
binefacatoare a lui Hristos; cd vointa divind, dacad nu se poate
manifesta Tmpotriva vointei omului, ea se va manifesta in si
prin aceasta libertate, conducand-o Thspre propria ei mantuire.
Putem pune sub semnul nadejdii si aceste cuvinte ale unei
sfinte: ,,Eu cred ci existd un infern, dar el este gol”?’. Putem
nadajdui, atita vreme cat nu exista o suprapunere perfecta,
rigida intre dogmatica si spiritualitate. De reguld, dogma, ca
expresie a unui adevar revelat, devanseaza trairea spirituala pe
care, de altfel, o si intemeiaza. Dar uneori o traire spirituala,
tot mai aprofundata si mai deplind a Revelatiei, poate devansa
0 viitoare dogmatizare sau poate anticipa in parte ceea ce
Dumnezeu va descoperi in chip desavarsit numai la sfarsit. De
asemenea, poate exprima ceea ce Dumnezeu Insusi poate voi
si lasa sa fie o creatie a omului, pornita de la el, intr-0 cat mai
deplina libertate, sub inspiratia inefabild, aproape imperceptibila
a harului Sau.

Concluzii

Posibilitate rugdciunii pentru mantuirea std in baza faptului
ca toti suntem copii ai lui Adam, iar Hristos a venit sa ridice
pe acest Adam: De aceea, precum printr-un om a intrat pacatul
in lume si prin pacat moartea, asa si moartea a trecut la toti
oamenii, pentru cd toti au pacatuit in el. Dar nu este cu
greseala cum este cu harul, caci daca prin greseala unuia cei

2 Jean GUITTON,, L 'enfer dans mentalite contemporaine, in L’efer, Les
Editiones de la Revuie des Jeunes, Paris V11, 1950, p. 348.
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multi au murit, cu mult mai mult harul lui Dumnezeu si darul
Lui au prisosit asupra celor multi, prin harul unui singur om,
lisus Hristos (Rom. 5, 12-15).

Cea mai profunda asumare spirituala a antinomiei infernului
este cea din cuvintele curelarului din Alexandria: ,,Fie ca toti
sa fie mantuiti, eu singur merit s pier”. Aceasta deschide
nelimitat perspectiva nadejdii in mantuirea tuturor, nadejde
care std la baza acelei lucrari desavarsite a sfintilor: rugaciune
pentru mantuirea universala, dar in acelasi timp ne pune in fata
din experienta infernald a fost descoperita de catre Dumnezeu
Sfantului Siluan: ,,Tine mintea 1n iad si nu deznadajdui”. Intr-
o asemenea stare, sufletul care isi pierde orice reazem in sine
se cufunda in infernul iubiri lui Dumnezeu. Numai aceasta
antinomie a infernului, sau a restaurarii universale (pe care am
ncercat s-o evidentiem pe tot parcursul lucrarii) face posibila
iubirea totala si acopera toate extremele ei. Numai ea uneste
in chip nedespartit taina omului si taina lui Dumnezeu,
misterul libertatii umane si misterul iubirii divine, afirmate
una in cealalta si niciodata invinse.

Din toate cele spuse nu putem decat s concluziondm cu uimire:
cat de mult protejeazd Dumnezeu taina omului! Cat de mult o
invaluie si o adanceste in propriul ei destin, nedespartind-o de
a Lui!
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»RUGUL APRINS”
SI ROLUL LUI TN PROMOVAREA ISIHASMULUI
DIN SPATIUL ROMANESC

Protos. dr. Maxim (luliu-Marius) Morariu

Doctor in teologie si sociologie, cercetdtor stiintific, protosinghel,

om de cultura, autor, cu activitate la: Universitatea,, Babes-Bolyai”,
Cluj-Napoca (Roméania); Universitatea Pontificald ,, Angelicum”, Roma
(Italia); Universitatea din Pretoria (Africa de Sud);

Episcopia Ortodoxa Romana a Canadei.

Introducere

Despre isihasm si amprenta sa romaneasca s-a mai Scris de-
a lungul timpului. Aspecte fundamentale precum traducerea
textului filocalic, care reprezintd un adevarat manual al
acestuia, au fost aduse in atentie de catre diferiti cercetatori in
anumiite momente si contexte istorice’.

1 A se vedea, de exemplu: Andre Scrima, "L'avenement philocalique
dans I'Orthodoxie roumaine," in Istina, 5 (1958), no. 3, p. 295-398;
Andre Scrima, "L'avenement philocaliqgue dans I'Orthodoxie
roumaine,” in Istina, 5 (1958), no. 1, p. 493-416; Andre Scrima,
"L'avenement philocalique dans I'Orthodoxie roumaine,"” in Istina, 5
(1958), no. 4, p. 443-474 ; C. J. Dumont, "Pour un dialogue sur la
piete hesychaste”, in Istina 5 (1958), no. 3, p. 293-294 ; Virgil
Candea, ,,Filocalia in literatura romana veche”, in ***, Filocalia, ed.
Doina Uricariu, studiu introductiv de Virgil Candea, Editura
Universalia, New York, 2001, p. 11-18; Dumitru Stdniloae, Din
istoria isihasmului in Ortodoxia Romdna, Editura Scripta, Bucuresti,
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Modul in care el a fost aplicat in contextul nostru a fost si el
evidentiat. Astfel, artizani ai sai precum Sfintii Vasile de la
Poiana Mirului® si Paisie Velicicovski® au beneficiat in decursul

1992; Marius Portaru, ,,Contributia Pr. Dumitru Staniloae (1903-
1993) in domeniul traducerilor patristice roméanesti. Problema
cronologiei traducerilor, principiile traductologice si receptarea
criticd”, in Studii Teologice, Seria Il1, 1V (2008), nr. 3, p. 107-108;
lulian-Nicolae (Nectarie) Arvai, Conceptul De Tndumnezeire
Oglindit In Filocalia Roméneascd (mss. dactil., teza de doctorat),
Arad, 2019, disponibil la: https://cdn.uav.ro/documente/Universitate/
Academic/Doctorat/Rezumate/lerom.-lulian-Nicolae-Nectarie-
Arvai-rezumat.pdf , accesat la 11. 02. 2022.

2 Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea sa, a
se vedea: Sfantul Vasile de la Poiana Marului, Introduceri in rugdciunea
lui lisus si isihasm, trad. Maria Cornelia Icd jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2009; Ioan Marian Croitoru, ,,SfAntul Vasile de la Poiana
Marului. Repere biografice”, in Pdstori §i pdstorire in trecutul
Bisericii noastre. Simpozion National, Deva, 25-26 septembrie 2015,
Editura Argonaut & Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Cluj-
Napoca & Deva, 2015, p. 285-30; loan Marian Croitoru, ,,Saint
Basil of Poiana Marului. Biographic milestones”, in Icoana Credintei,
3 (2017), no. 6, p. 92-105; Horia Constantinescu, Gabriel Cocora,
,,Poiana Marului”, in Glasul Bisericii, 23 (1964), no. 5-6, p. 466-500.
8 Cf. Dan Zamfirescu, Paisianismul — un monument romanesc in
istoria spiritualitatii europene, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti,
1996; Daniela Sontica, ,,Filocalia de la Dragomirna, file de aur ale
istoriei monahismului roméanesc”, in Ziarul Lumina, 17. 11. 2020,
disponibil la: https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/documentar/
filocalia-de-la-dragomirna-file-de-aur-ale-istoriei-monahismului-
romanesc-158629.ntml, accesat 11. 02. 2022; Cuviosul Paisie de la
Neamt Velicikovski, Autobiografia si Vietile unui staret urmate de
Asezaminte i alte texte, editia a Ill-a, ed. Ioan Ica jr., studiu introductiv
de Elia Citterio, Editura Deisis, Sibiu, 2015; Gheorghe Diaconu,
,»Chipul Sfantului Paisie Velicikovski si deshumarea moastelor
sale”, in Revista Teologica, 98 (2006) nr. 3, p. 51-59; Theologos
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anilor de mai multe monografii, studii si articole, in timp ce
despre momente importante care au contribuit la propagarea
anumitor idei s-a scris de asemenea destul de consistent. Si
migcdrile care au avut in centru promovarea isthasmului au
beneficiat I1n anumite contexte de evaluari critice, ori de
lucrari cu valoare testimoniald. Cea mai importanta dintre
ele, respectiv Rugul Aprins, care a dus la o interesanta
promovare a duhului isihast in perioada interbelica se numara
intre cele mai norocoase. Oameni precum périntele mitropolit

5 0 evoca in

Antonie Plimideald* sau parintele Andrei Scrima
paginile unor opere cu caracter memorialistic, in timp ce
diferiti cercetdtori mai vechi sau mai noi, vorbesc despre
insemnatatea ei in cadrul revirimentului spiritual al Romaniei

interbelice®. Data fiind importanta ei, am decis si prezentim

Simonopetritul, Sfantul Paisie si ucenicii lui in Sfantul Munte si in
Manastirea Simonopetra, trad. Nathanael Neacsu, Editura Doxologia,
lasi, 2014; Petre 1. David, “Cuviosul Paisie cel Mare (Velicicovski).
Un desavarsit monah roman! — noi cercetari si ipoteze — ”, 1n
Biserica Ortodoxd Romdna, 93 (1975), nr. 1-2, p. 162-193; Paul
Mihail, ,.In legitura cu participarea episcopului Veniamin Costachi
la inmormantarea staretului Paisie de la Neamt”, in Biserica
Ortodoxa Romdna, 105 (1987), nr. 3-4, p. 109-116; Serghie
Cetfericov, Paisie staretul Mandastirii Neamtului din Moldova.
Viata, invatatura si influenta lui asupra Bisericii Ortodoxe, trad. de
Nicodim Patriarhul Roméniei, Manastirea Neamt, Neamt, 1940.

* Antonie Plamadeald, Rugul Aprins, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 2002.
° André Scrima, Timpul Rugului Aprins — Maestrul spiritual n
traditia rasariteand, ed. Anca Manolescu, prefatd de Andrei Plesu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2010.

® A se vedea,de exemplu:Cristian Patrasconiu, ,,Rugul aprins este un
fenomen spiritual purtator de viitor. Dialog cu Marius Vasileanu”,
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in randurile urmatoare cateva aspecte privitoare la istoricul,
componenta, activitatea si impactul pe care 1-a avut in epoca,
insistdnd asupra centralitatii pe care a avut-o rugaciunea
isihasta si evidentiind modul in care s-a constituit intr-un
cadru de intélnire al clerului cu laicatul.

»Rugul Aprins” — repere istorice

Desi a avut o istorie care se intinde pe o perioada scurtd ca
duratd (1946-1948 ca functionare oficiala, iar apoi o reluare
clandestina realizata de catre parintele Sandu Tudor la Rarau
ntre 1956-1958, care nu a mai avut insa nici aceeasi anvergura,
nici acelasi impact), ,,Rugul Aprins” a fost totusi una dintre
miscarile de revigorare spirituald care a lasat o puternica
amprentd asupra culturii romanesti de influenta crestina si
asupra spiritualitatii de pe aceste meleaguri. Coagulat in
jurul parintelui Ivan Kulighin (n. 24 februarie 1885, decedat

n Convorbiri literare, CL (2016), nr. 9, p. 13-22; Marius Vasileanu,
,Olivier Clément despre "Rugul aprins", in Adevarul literar si
artistic, XV (2005), nr. 8431, p. 1; Camelia Suruianu, Rugul Aprins,
Editura Lucas, Braila, 2016; Codina Savulescu, Literatura
religioasd de la Rugul Aprins, mss. dactil. tezd de doctorat, Sibiu,
2020; Anastasia Dumitru, ,,Despre "strainul" devenit maestru
spiritual”, in Scriptor, Il (2017), nr. 9-10, p. 80-82; Carmen
Ciornea, Chipul Rugului Aprins, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2015;
loana Diaconescu, ,,Lotul” Rugul Aprins 1996. Recursul in anulare
admis”, in Romania literara, IL (2017), nr. 4015, p. 14-15; George
Enache, "Represiunea religioasa in Roménia comunista. Studiu de
caz: 'Rugul aprins'", in Analele Universitatii ,, Dundrea de Jos” din
Galati, 111 (2004), p. 135-153.
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in conditii suspecte in Siberia la o dati necunoscuti)’,
calugdr cu metania in faimoasa lavra a Optinei si
duhovnicul Mitropolitului Nicolae al Kievului, pripasit pe
meleagurile Cernicai prin grija si ajutorul Patriarhului
Nicodim Munteanu, si al unor personalitdti de prim rang
ale culturii romane precum Sandu Tudor® si profesorul

" C. Ciornea, ,,Father Ivan Kulighin - Religious Education As The
Preservation Of Humanity”, in 4th International Multidisciplinary
Scientific Conference on Social Sciences and Arts SGEM 2017,
Sofia, 2017, doi: 10.5593/sgemsocial2017/34/513.028.

8 Sandu Tudor (22 decembrie 1896, 17 noiembrie 1962, Aiud), pe
numele sau adevarat Alexandru Teodorescu a fost un om de cultura
roman, poet si monah, fondator al migcarii ,,Rugul Aprins”. Arestat in
anul 1948 pentru o pretextata acuzd de spionaj Tmpotriva statului
roman, va executa trei ani de Inchisoare la Canal si ulterior, la iesire se
va calugdri si va deveni staretul manastirii de la Rardu. Aici va reactiva
in clandestinitate miscarea de revigorare spirituald, fapt care va duce in
anul 1958 la o noua arestare a sa (si deschiderea dosarului ,,Alexandru
Teodorescu”, sau al ,,Rugului Aprins”), alaturi de mai multi membri ai
miscarii si condamnarea sa la 25 de ani de iInchisoare in baza
,faimosului” articol 209 (pentru acuza de ,,uneltire impotriva ordinii
sociale”). Va muri 1n inchisoare la Aiud, in timp ce isi executa
pedeapsa. Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea
lui, a se vedea si: Carmen Ciornea, Hieroschemamonk Daniil Sandu
Tudor: mystical poet, Editura Eikon, Bucuresti, 2021; Idem, Sandu
Tudor si asociatiile studentesti crestine din Romdania interbelica,
Editura Eikon, Bucuresti, 2017; Idem, "Sa nu fiti caldicei!": Sandu
Tudor si intemeierea Rugului Aprins - (1940-1952), Editura Eikon,
Bucuresti, 2018; Constantin Jinga, leroschimonahul Daniil Sandu
Tudor — omul si opera, Editura Christiana, Bucuresti, 2005; Camelia
Suruianu, Studii si eseuri literare. Ion Marin Sadoveanu, Paul Sterian,
Alexandru Mironescu, Sandu Tudor, Vasile Voiculescu, Editura Lucas,
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Alexandru Mironescu®, isi va desfisura activitatea in cadrul
mandstirii Antim, unde staretul de atunci, parintele arhimandrit
Vasile Vasilache!® va crea un climat ce permitea discutarea si

Braila, 2015; Aurelia Balan Mihailovici, Rugul aprins si staretul
Daniil-Sandu Tudor, Editura Panaghia, Vatra Dornei, 2007.

® Alexandru Mironescu (1903-1973) a fost un eseist, filosof, fizician
(doctorat la Sorbona in 1929) si profesor universitar din perioada
interbelica. Membru fondator al miscarii Rugului Aprins, va fi
inchis in perioada 1958-1963 in cadrul lotului ,,Rugul Aprins”, fiind
condamnat la 20 de ani de inchisoare. Va fi eliberat, cu sanitatea
puternic afectatd, in anul 1963. Va muri de cancer la data de 20
ianuarie a anului 1973, fiind inmormantat de catre Arhimandritul
Benedict Ghius. Pentru mai multe informatii cu privire la viata si
oprra sa, a se vedea: Alexandru Mironescu, Spiritul Stiintific,
Editura Casei Scoalelor, Bucuresti, 1934; Idem, Destramare,
Editura Fundatiei pentru Literatura si Arta "Regele Carol II",
Bucuresti, 1939; Idem, Limitele cunoasterii stiintifice. Contributia
stiintelor experimentale la problema epistemologica, Editura
Fundatiilor Regale, Bucuresti, 1945; Idem, Kairds. Eseu despre
teologia istoriei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996; Idem, Calea
inimii. Eseuri Tn duhul Rugului Aprins, ed. Razvan Codrescu,
prefatd de Virgil Candea, Editura Anastasia, Bucuresti, 1998;
Adrian Michiduta, Viorel Burlacu (eds.), Alexandru Mironescu, un
marturisitor al Ortodoxiei, Editura Centrului Cultural "Dunérea de
Jos" Galati, Galati, 2011; Tleana Mironescu, In preajma lui Alexandru
Mironescu, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2015; Idem, Alexandru
Mironescu — centenarul nasterii (1903-2003). Marturii despre
ganditor si operda adunate si publicate, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 2003.

10 Arhimandritul Vasile Vasilache (1909-2003) a fost un calugir,
teolog si scriitor roman, membru al ,,Rugului Aprins”, autor a peste
40 de volume de teologie. A activat in cea de-a doua parte a vietii
n Statele Unite ale Americii. A absolvit in anul 1933 Facultatea de
Litere si Filosofie a universitatii bucurestene si cea de teologie. Trei
ani mai tarziu va fi calugarit la Manastirea Neamt, iar in 1939 isi va
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analiza unor texte literare, care erau ulterior comentate din
perspectiva teologicd, a altora scripturistice si patristice,
dezbaterea unor aspecte de actualitate imediata, sau practicarea
Rugaciunii Inimii si studierea ei intr-un cadru format din
intelectuali cu vocatie misticd si definiti de intense preocupari
de natura spirituala.

In putinii ani de functionare ai Rugului Aprins, aici s-a
desfasurat o activitate extrem de intensd din punct de vedere
spiritual, participantii la sedintele acestuia fiind personalitati
de prim rang ale culturii si spiritualitatii romane, iar unii dintre
ei autori ai unor opere referentiale pentru domeniile din care
faceau parte.

lua doctoratul in teologie cu o teza intitulata: Predica in Evul Mediu.
Intre anii 1944 si 1948 a fost staretul manastirii Antim din Bucuresti,
context in care, pe langa multe alte infaptuiri, a sustinut si Rugul
Aprins. Tntre anii 1949-1959 va fi egumen al schitului Pocrov din
Muntii Neamtului, iar in anul 1959 va fi arestat, pentru acuza de
uneltire Tmpotriva oridinii sociale si condamnat la 9 ani de inchisoare.
Eliberat In anul 1964 in urma decretului de amnistie generala, va
sluji in din Episcopia Clujului, la Bobélna, pana in anul 1969, cand
se va transfera in Statele Unite ale Americii (Ia Southbridge, Detroit
Windsor, Ontario (Canada) si apoi la New York. In semn de apreciere
pentru intreaga sa activitate, va fi distins de catre Patriarhia romana
cu statutul de Arhimandrit stavrofor, distinctie extrem de rara aici.
Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea sa, a se
vedea si: http://www.stnicholaschurch.net/prvasile/_inmemoriam.htm,
accesat 26. 02. 2022; https://doxologia.ro/parintele-vasile-vasilache-
marturisitor - temnitele-comuniste, accesat 26. 02. 2022.
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Membrii ,,Rugului Aprins”

Un aspect interesant care defineste istoria miscarii de revigorare
spirituald pe care o avem in vedere il reprezintd coexistenta
laicilor cu teologii si fetele bisericesti. In momentul infiintarii
acestuia, Tnsusi fondatorul, Sandu Tudor va fi laic, dansul
imbrdcdnd haina monahald abia in anul 1948. Profesorul
Alexandru Teodorescu, ce va impacta de asemenea istoria si
devenirea ei va fi si el un laic si va raméane la fel pe toata durata
functionarii acestuia in legalitate.

Lor li se vor adduga nume mari ale culturii roméane precum
Anton Dumitriu (1905-1992)!, care-1 va aduce cu dansul si

11 Anton Dumitriu (1905-1992), filosof, logician si matematician
roman de origine greacd, a absolvit Facultatea de Stiinte a Universitatii
din Bucuresti, obtinnd in anul 1929 licenta in matematici. In anul
1938 si-a sustinut doctoratul in filosofie cu teza intitulata: Bazele
filosofice ale stiintei, iar ulterior va deveni treptat asistent,
conferentiar si profesor la catedra de Logica. Intre anii 1942 si 1947
a condus publicatia Caiete de Filosofie, iar intrr 1944-1946
saptamanalul Democratia. A publicat mai multe studii si articole Tn
periodice din tara si din striinitate. In anul 1948 a fost exclus din
anvatamantul universitar, iar in perioada 1948-1954 a fost arestat.
in anul 1964 va fi reintegrat ca cercetitor la Centrul de Logica al
Academiei Roméne. Va preda si in perioada comunista ca invitat la
Paris si Urbino si va fi afiliat mai multor institutii culturale
prestigioase din Occident. Pentru intreaga sa activitate va primi mai
multe preimii si distinctii, precum cel al Academiei Romane. Pentru
mai multe informatii cu privire la viata si activitatea sa, a se vedea
si: George G. Constandache, ,,Anton Dumitriu sau vocatia intalnirilor
admirabile”, in Revista de filosofie, 52 (2005), nr. 52, p. 937-944;
Maria Cogalniceanu, Anton Dumitriu, un proscris triumfdator, Editura
Limes, Cluj-Napoca, 2017; Marius Dobre, ,,Conceptia despre logica a
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pe tanarul siu student Andrei Scrima (1925-2000)%2, devenit
ntre timp monah (care va pleca in anul 1958 la Benares cu o

lui Anton Dumitriu” in Revista de filosofie, 2005 (52), nr. 5-6, p.
945-952; Marta Petreu, Conversatii cu... Anton Dumitriu, Horia
Stanca, 1. Negoitescu, vol. 1, Editura Universal Dalsi, Bucuresti,
2004; Alexandru Surdu, ,,Centenar Anton Dumitriu”, in Revista de
filosofie, 52 (2005), nr. 5-6, p. 931-936.

12 André (Andrei) Scrima, (1925-200) a fost un teolog ortodox roman,
membru al miscarii Rugul Aprins, reprezentant al Patriarhului
Athenagoras al Constantinopolului la Conciliul Il Vatican, care a
avut loc in deceniile 6 si 7 ale secolului trecut la Roma. Absolvent
al Facultatii de Filosofie si si Litere al Universitatii din Bucuresti
(1948), va deveni inca din timpul studentiei si asistentul lui Anton
Dumitriu, care-1 va aduce la Antim. In anul 1956 va absolvi si
facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti. Intre anii 1950 si
1953 va preda la Seminarul Monahal Superior de la Manastirea
Neamt, unde va fi si novice. Tot aici va fi tuns in monahism in anul
1956. In anul 1956 va pleca cu o bursi la Benares (trecdnd prin
Geneva, Sfantul Munte si Franta) si va refuza sa se mai Intoarca in
tara in perioada comunist. Intors din India la Paris va obtine in anul
1960 cetatenia franceza si-l va intélni, un an mai tarziu aici pe
Patriarhul Athenagoras. Va preda la Universitatea franceza din
Beirut, va fi staretul manastirii de la Deir-El-Harf, la Universitatea
Catulocia Le Saulchoir din Franta si va fi membru fondator al
Academiei Internationale de Stiinte Religioase de la Bruxelles.
Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea lui, a se
vedea si: Andrei Scrima, Timpul Rugului aprins, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1996; André Scrima, Antropologia apofatica, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2005); André Scrima, Biserica liturgicd,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2005; André Scrima, Comentariu
integral la Evanghelia dupa loan, Editura Humanitas, Bucuresti,
2008; André Scrima, L accompagnamento Spirituale. Il movimento
del Roveto ardente e la rinascita esicasta in Romania, Editions
Qigajon, Bose, 2018; loan Alexandru Tofan, Omul launtric - André
Scrima i fizionomia experientei spirituale Editura Humanitas,



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

bursd de studii si nu se va mai Intoarce in tard), poetul si
prozatorul Vasile Voiculescu (1884-1963)3, dar si multi altii.

Bucuresti, 2019; Anca Manolescu, Bogdan Tataru-Caxaban, Miruna
Tataru-Cazaban (eds.), O gandire fara tarmuri: ecumenism §i
globalizare, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005; Nicu Dumitrascu,
"Andre Scrima and the Power of Spiritual Ecumenism”, in The
Ecumenical Review, year 68 (2016), nr. 2-3,p. 272-281; Mihaela
Grigorean, ,,André Scrima, visionnaire du transreligieux”, in
Transdicsiplinarity in Science and Religion, year VI (2009), p. 69-
82; Anca Manolescu, ,,La paix chretienne comme dialogue: le pere
Andre Scrima”, in Irenikon, an LXXXVIII (2015), nr. 1, p. 1-55;
Maxim Morariu, ,,Corespondenta parintelui Andrei Scrima cu
Patriarhul Justinian reflectatd in arhivele Securitatii”, in Tabor, an
X1V (2020), nr. 10, p. 79-85; luliu-Marius Morariu, ,,Elements of
Father Andrei Scrima’s Ecumenical Activity as Reflected in File
No. 0005468 from the “Securitate” Archives”, in Review of
Ecumenical Studies, an 12 (2020), issue 3, p. 497-511; M. Velati,
Separati ma fratelli. Gli osservatori non cattolici al Vaticano Il
(1962-1965), Il Mulino, Bologna, 2014; Bogdan Tataru-Cazaban,
Diana Dumbrava (eds.) André Scrima. Expérience spirituelle et
langage théologique. Actes du colloque de Rome, 29-30 octobre
2008, Orientalia Christiana Analecta, Roma, 2019; Radu Bercea,
“Essai sur I’herméuneutique ‘en acte’ d’André Scrima,” in New
Europe College Yearbook, an 6 (1998-1999), p. 24-36.

13 Vasile Voiculescu (1884-1963 a fost un medic si scriitor roman.
A abordat cu mult talent si profesionalism deopotriva poezia,
dramaturgia si proza, lasand posteritatii o bogatd mostenire constand
din opere de referintd in toate aceste domenii (calitatile fiindu-i
recunoscute prin intermediul unor premii precum Premiul National
de Poezie, conferit in anul 1941). A inceput studiile universitare la
Facultatea de Litere si Filosofie a Universitatii din Bucuresti (1902-
1903) si le-a continuat la cea de Medicind, domeniu in care va
obtine si doctoratul in anul 1910. Incepand cu anul 1935 a fost
membru titular al Academiei de Stiinte din Romania si s-a numarat
intre oamenii de culturd interbelici care vor lua parte la activitatile



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

Cu totii vor crea o miscare cu o interesantd dinamica,
paradigmatica nu doar pentru spiritualitatea, ci si pentru

cultura romana.

In timp ce experienta duhovniceasca a parintelui Toan cel
Strain, cum va fi cunoscut el in epoca va dinamiza activitatea
Rugului Aprins, orientandu-o Tnspre o activitate care avea in
centru preocupari de natura mistica mai mult decat inspre ceva
cu accent pe intelegerea culturii laice, inteligenta si rafinamentul
parintelui Benedict Ghius'® va contribui la animarea dezbaterilor,

Rugului Aprins. Din acest motiv va fi arestat si va fi detinut politic
intre anii 1958 si 1962. imbolnavit de cancer in inchisoare, va muri
in data de 26 aprilie a anului 1963 la Bucuresti. Tn anul 1993 va fi ales
post-mortem membru al Academiei Roméne. Pentru mai multe
informatii cu privire la viata si opera sa, a se vedea: Vasile
Voiculescu, Poezii, Editura de Stat pentru Literaturd si Arta,
Bucuresti, 1964; Idem, Ultimele sonete inchipuite ale lui
Shakespeare, in traducere imaginard de Vasile Voiculescu, Editura
de Stat pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1964; Idem, Zahei
Orbul, Editura Dacia, Cluj, 1970; George Badarau, Proza lui Vasile
Voiculescu — modalitdti de realizare a fantasticului, Editura
Princeps Edit, lasi, 2006; Lucia Baragan, Vasile Voiculescu — o
monogragie literara, Editura Aius, Craiova, 2009; Monica
Colibasanu, Aspecte mitice Tn dramaturgia lui Vasile Voiculescu,
Editura Irco Script, Drobeta Turnu Severin, 2007; Maria-Elena
Ganciu, Vasile Voiculescu i riscurile experientei mistice, Editura
Limes, Editura Epifania, Cluj-Napoca, Alba-lulia, 2013.

14 Fapt subliniat de citre doamna Anca Manolescu. A se vedea:
Anca Manolescu, Modelul Antim, modelul Pdltinis — cercuri de
studiu si prietenie spirituald, Editura Humanitas, Bucuresti, p. 15.
15 parintele Arhimandrit Benedict Ghius (1904-1990) a fost un
teolog si cdlugar roman care s-a remarcat intre membri cei mai
activi ai Rugului Aprins. A absolvit Seminarul Teologic din Galati
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(1926), Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti (1927) si cea
din Strasbourg (1932), unde va si sustine in anul 1946 teza de
doctorat intitulatd Doctrina rascumpararii in imnografia Bisericii.
Calugarit la Noul Neamt in anul 1934, va fi hirotonit diacon in
acelasi an, iar doi ani mai tarziu ieromonah. Tot atunci va fi numit
prefect de studii al Internatului Teologic din Cerniuti. in anul 1939
va fi hirotesit arhimandrit, iar inh anul 1944 va fi ales episcop de
Hotin, insd alegerea sava fi invalidatd de catre presedintele
Consiliului de Ministri, Mihai Antonescu. in 1944 va deveni pentru
0 scurtd vreme duhovnic al Academiei Teologice din Arad, apoi
asistent universitar la catedra de Ascetica si Mistica a Facultatii de
Teologie Ortodoxd din Bucuresti. In anul 1946 va figura de
asemenea intre potentialii candidati pentru un post de arhiereu vicar
patriarhal, iar in anul 1947 a fost invitat sd predea vreme de un an
la Institutul Teologic Ortodox Rus ,,Saint Denis” din Paris, fapt ce
nu se va materializa insd, din cauza contextului socio-politic al
vremii. In anul 1943 va organiza la Cernduti impreuna cu parintele
Sandu Tudor seria de conferinte intitulatd ,,Cele 7 zile de
priveghere”, ce vor reuni intre vorbitori nume mari ale culturii
romane a vremii, iar ulterior va face parte din Rugul Aprins. Tn anul
1958 va fi inchis, facand parte dintre cei condamnati pentru
»agitatie misticd” si va fi condamnat la 18 ani de munca silnica si
10 ani de degradare civita. Va trece prin inchisorile de la Jilava,
Aiud si Ostrov-Salcia, fiind eliberat in anul 1964 in contextul
decretului de amnistie generala. Dupa eliberare va fi reincadrat ca
preot slujitor al Catedralei Patriarhale din Bucuresti, pand la
pensionarea survenita in anul 1974, cand se va retrage definitiv la
Manastirea Cernica, unde va fi gi Inmormantat in anul 1990. Pentru
mai multe informatii cu privire la viata, publicistica si mesajul sau,
a se vedea si: George Enache, ,Parintele Benedict Ghius -
invatatorul celor tineri”, in Ziarul Lumina, 22. 10. 2009, disponibil
la adresa: https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/documentar/
parintele-benedict-ghius-invatatorul-celor-tineri-38128.html

accesat 01. 03. 2022; Proloagele, ed. arhim. Benedict Ghius, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991; Benedict Ghius, Scrieri, vol. 1
—,, Predici si indrumari omiletice ”, Editura Cuvantul Vietii, Bucuresti,



https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/documentar/%20parintele-benedict-ghius-invatatorul-celor-tineri-38128.html
https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/documentar/%20parintele-benedict-ghius-invatatorul-celor-tineri-38128.html
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iar participarea activa a unor nume mari din spatiul laic precum
academicianul Alexandru Elian (1910-1998)%¢, sau Nichifor

A

2016; Idem, ,,Material omiletic: Despre credinta crestina”, in Mitropolia
Olteniei, VIII (1956), nr. 1-3, p. 55-65; Idem, ,,Sfanta Traditie”,
n Glasul Bisericii, XV (1956), nr. 8-9, p. 386-395; Idem, ,,Faptul
rascumpdrarii in imnografia Bisericii Ortodoxe”, 1in Studii
Teologice, XXII (1970), nr. 1-2, p.70-103; Idem, ,,Faptul
rascumpardrii in ciclul Intruparii”, in Studii Teologice, XXII
(1970), nr. 3-4, p. 230-249; Idem, ,,Semnul credintei, semnul sfintei
cruci”, in Mitropolia Olteniei, VIII (1956), nr. 4-5, p. 121-220;
Idem, ,,Dreptarul credintei: Crezul”, in Glasul Bisericii, anul XV
(1956), nr. 11, p. 623-630; Idem, ,,Crezul”, in Mitropolia Olteniei,
VI (1956), nr. 6-7, p. 370-378; Idem, ,,Faptul rascumpararii in
ciclul invierii”, in Studii Teologice, XXIII (1971), nr. 3-4, p. 186—
210; Idem, ,,Despre Dumnezeu”, in Mitropolia Olteniei, V111 (1956),
nr. 8-9, p. 515-519; Idem, ,,Faptul rascumpararii in ciclul Sfintelor
Patimi”, in Studii Teologice, XXII (1970), nr. 9-10, p. 649-684;
Idem, ,,Dumnezeu. Ce este?”, in Mitropolia Olteniei, VIII (1956), nr.
10-12, p. 654-666; Idem, ,,Despre creatia lumii”, in Mitropolia
Olteniei, anul IX (1957), nr. 1-2, p.59-65; Idem, ,Faptul
rascumpararii si diavolul in imnografia Bisericii”, in Studii
Teologice, XXIII (1971), nr. 9-10, p. 692-719; Idem, ,,Despre
credinta crestind, nevoia si folosul credintei”, in Glasul Bisericii,
XV (1956), nr. 6-7, p. 305-314; Idem, ,,Despre ingeri”, in Mitropolia
Olteniei, IX (1957), nr. 3-4, pp. 172-181.

16 Alexandru Elian (1910-1998) a fost un bizantinolog roman,
devenit membru al Academiei Roméane Tn anul 1993. Tn anul 1932
a devenit licentiat al Facultatii de Istorie si Filosofie din cadrul
universitatii bucurestene, iar apoi, Intrr 1932 si 1934 a studiat la
Paris, ca membru al Scolii Roméane de la Fontenay-aux-Roses.A
predat o vreme la Seminarul Central din Bucutresti, iar apoi din anul
1936 si-a inceput activitatea ca asistent universitar in cadrul
Facultatii de Litere a universitatii din capitala Romaniei. Va obtine
titlul de doctor in anul 1938 cu teza intitulata: ,,Doi umanisti greci
din secolul al XVI-lea in Italia”. Intre anii 1956-1975 va preda timp
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Crainic (1889-1972)!" va aduce cu sine cresterea vizibilititii
si prestigiului acesteia. La randul lor, tineri precum mai-sus

de aproape doua decenii cursuri despre istoria si spiritualitatea
bizantina a Institutului Teologic Universitar din Bucuresti. El va fi
cel care va traduce in anul 1971 lucrarea Cdaderea Constantinopolului
a lui Steven Runciman (a se vedea: Steven Runciman, Cdaderea
Constantinopolului 1453, traducere si editie de Alexandru Elian,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1971). Pentru mai multe informatii cu
privire la viata si activitatea sa, a se vedea: Alexandru Elian, ,,Antim
Ivireanul — aparator al prerogativelor scaunului mitropolitan al
Ungrovlahiei”, in Studii Teologice, XVIII (2966), nr. 9-10, p. 519-
530; Alexandru Elian, Bizantul, Biserica si cultura romdneasca —
studii si articole de istorie, ed. Vasile V. Muntean, Editura Trinitas,
lasi, 2003; Alexandru Elian, ,,Biserica Moldovei si Muntele Atos la
Tnceputul secolului al X1X-lea”, in Studii Teologice, XIX (1967),
nr. 7-8, p. 391-402; lzvoare privind istoria Rominiei — vol. 3 —
Scriitori bizantini, ed. Nicolae-Serban Tanasoca, Alexandru Elian,
Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1975;
Vasile V. Muntean, Im memoriam - eis mnemne Alexandru Elian:
omagiere postumd a reputatului istoric §i teolog, la zece ani de la
trecerea sa in vesnicie: 8 ianuarie 1998, Editura Arhiepiscopiei
Timisoarei, Timisoara, 2008.

" Nichifor Crainic, pe numele sdu adevarat lon Dobre (1889-1972)
a fost un scriitor, teolog, ziarist politician si editor important al
perioadei interbelice. Ales membru al Academiei Romane in anul
1940, va fi exclus in anul 1945 si reconfirmat post-mortem Tn anul
1994. Ca profesor de Misticd in cadrul Facultitii de Teologie
Ortodoxa din Bucuresti si membru al Rugului Aprins, se va remarca
intre personalitatile importante ale spatiului teologic. De asemenea,
va fi unul dintre cei mai importanti teoreticieni romani ai etnocratiei
in perioada interbelicd. Condamnat in contumatie si va fi inchis
intre anii 1947 si 1962. Pentru mai multe informatii cu privire la
opera lui, a se vedea si: Nichifor Crainic, 7ara de peste veac, Editura
Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1931; luliu-Marius Morariu, The
“CHRISTIAN NATIONALISM ™ of Nichifor Crainic reflected in his
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pomenitul parinte Scrima, studentii Valeriu Anania, care va
deveni ulterior mitropolitul Clujului si va evoca momentele
18 sau Antonie
Plamaideala®®, viitorul Mitropolit al Ardealului, vor dovedi si

traite aici 1n paginile memoriilor sale

ei prin parcursul lor duhovnicesc faptul ca la Antim s-au
format caractere ale unor oameni mari si s-au insusit, prin
intermediul celor petrecute aici, modalitati de viata si trdire cu
puternice reverberatii in spatiul duhovnicesc.

Aspecte conclusive

Alaturi de celelalte miscari de revigorare spirituald din
perioada interbelica, Rugul Aprins a contribuit cu certitudine,
precum am Incercat si noi sa aratam In paginile cercetarii de
fata, la crearea apetentei pentru o culturd a isihasmului si
dezvoltarea unei mistici isihaste cu accente autohtone in
spatiul romanesc. Coexistenta laicilor cu personalitdtile
clericale ale vremii va contribui la crearea unor adevirate
punti de legdturd intre diferitele arealuri culturale si la
imbogatirea fiecdreia dintre ele din patrimoniul celeilate, in
timp ce impactul pe care l-au avut cele discutate aici asupra
unor oameni importanti care vor deveni personalitati clericale
ori culturale mai tarziu, vine $i ea sd intdreasca prestigiul
institutiei.

work from the 4th decade of the 20th century, Editura Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2020.

18 Valeriu Anania, Memorii, Editura Polirom, lasi, 2008.

19 Antonie Plamadeald, Rugul Aprins.
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Destinul trist al unora dintre exponentii de seama ai miscarii
si chiar decesul unora dintre fondatori, precum Sandu Tudor
in Inchisoare, vine sa vorbeasca despre faptul ca la Antim s-au
format cugete marturisitoare (unele care au marcat inchisorile
comuniste, altele spiritualitatea post-decembristd din spatiul
romanesc, iar altele cultura si spiritualitatea roméaneasca de
peste ocean: a se vedea parintii Vasile Vasilache, Felix Dubneac
sau parintele Roman Braga).

Datorita tuturor acestor aspecte, dar si al multor altora, Rugul
aprins ramane in istoria spiritualitdtii romanesti din secolul
trecut drept un adevarat creuzet in care spiritualitatea si stiinta
si-au dat mana, nu atat pentru a dialoga intre ele si a gasi
puncte comune, cum adesea se intampla astazi din pricina
contextului socio-cultural al lumii in care trdim, ci mai
degraba pentru a-si oferi ragazul de a fi impreuna si de a se
adresa divinitatii. Cautarea lor n-a avut Tn centru nici
raspunsuri, nici noi intrebari, ci mai degraba interactiunea
nemijlocitd cu harul, fapt care ar trebui adus in atentia
cercetatorilor contemporani, dar si al teologilor, intrucat ar
putea constitui nu doar mobilul unor frumoase dialoguri, ci si
punctul de plecare al unui itinerar comun cu valente multiple.
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RELIGIE DIGITALA iN SPATIUL IUDEO-CRESTIN.
O REVIZUIRE A LITERATURII ASUPRA
CARACTERISTICILOR ST MOTIVATIILOR
GRUPARILOR RELIGIOASE ONLINE

Drd. Dragos Samsudean

Cercetator, doctorand in cadrul Facultatii de Istorie si Filosofie,
licentiat al aceleiasi facultati, absolvent de program masteral in cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxa - toate din cadrul

Universitatii ,, Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

Introducere

Religia a avut Intotdeauna o prezenta online semnificativa si
sub diverse forme, fiind totodata un mediu intr-o continua
schimbare, numarul de site-uri crescand rapid, iar tipurile de
site-uri create schimbandu-se semnificativ odata cu progresele
noilor tehnologii si a internetului. Este clar ca existd o varietate
de site-uri religioase si ca exista, de asemenea, o varietate de
forme de participare religioasa, disponibile pentru cei care
intrd online. Pe masura ce tehnologia s-a dezvoltat, este mai
usor pentru un proiectant de site-uri web sa creeze o zona, cum
ar fi o camera de chat sau o altd forma de comunicare de grup,
unde pot avea loc interactiuni intre adepti ai unei religii sau
confesiuni.t

! Christopher Helland, ,,Online religion as lived religion. Methodological
issues in the study of religious participation on the internet”, in:
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Dezvoltarea rapida tehnologica, alaturi de factori socio-politici
precum globalizarea si secularizarea, au condus la dezvoltarea
un domeniu specific studiului religiei si tehnologiei digitale,
domeniu concentrat in jurul conceptului de religie digitala.
Acesta, alaturi de alte concepte specifice, le vom avea in vedere
in cadrul acestei cercetari concentrate asupra identificarii
elementelor caracteristice si motivatiei pe de-0 parte a unor
comunitati iudaice online in comparatie cu elemente ce definesc
si motiveaza prezenta online a comunititilor crestine. In ciuda
faptului ca existd numeroase cercetari care au in vedere
comunitatile religioase online si efectele mediei digitale asupra
factorului religios, considerdm ca a fost acordatd putind atentie
acestor elemente, din perspectiva unei relatii comparative intre
grupuri religioase online din diferite religii din punct de vedere
al motivatiei si caracteristicilor definitorii a prezentei lor online.
Ca si punct de plecare al acestei cercetdrii, avem studiile despre
comunitati religioase iudaice si crestine online. Prin studiul de
fatd propunem o revizuire aliteraturii prvind gruparile iudeo-
crestine din mediul virtual, incercand sa identific mult mai clar
o serie de elemente precum: motivatia activititii grupurilor
religioase selectact in online si posibilele efecte ale acestei
activitati, asupra evolutiilor din cadrul comunitatilor religioase
iudaice si crestine din offline.

Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet, Vol.1,
Nr.1, 2005, pp. 1-4.
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Structura propusa pentru cercetarea de fata are in vedere o
parte introductiva, o parte de continut ce include o sectiue de
teorie si una dedicata studiului de caz si partea de concluzii.

Digitalizare si Religie: un cadru conceptual

In cadrul acestei sectiuni, avem ca obiectiv conturarea unei
imagini generale asupra definitiilor si semnificatiilor pentru
principalele cadre conceptuale care vor fi utilizate Tn continuare
in aceastd lucrare. In definirea conceptelor teoretice, am plecat
de la semnificatiile si definitiile deja stabilite si consacrate in
literatura de specialitate. Cu toate acestea, pentru unele dintre
concepte, vom Incerca sa propunem propriile noastre definitii, pe
baza obiectivelor si a specificului acestui studiu. De asemenea,
pentru a evita pierderea sensurilor prin traducere, o serie de
concepte vor fi pastrate in limba engleza.

Religion online si online religion

Hadden si Cowan descriu ,,religion online,, ca fiind aceea
care ,,oferd celui care acceseazd web-ul, informatii despre
religie: doctrind, organizare si credintd; servicii si oportunitati
de angajare; carti si articole religioase; precum si alte accesorii
legate de traditia religioasa”. Aceeasi autori contrasteaza acest
concept cu ,,online religion” , pe care o descriu ca fiind aceea
care ,,invita vizitatorul sd participe la dimensiunea religioasa
a vietii prin intermediul internetului; liturghia, rugaciunea,
ritualul, meditatia si omiletica se reunesc si functioneaza cu
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spatiul electronic 1n sine, actionand ca biserica, templu,
sinagogi, moschee si loc de meditatie per se.”.? Prin urmare,
religia de pe Internet include o multitudine de activitati care
surprind diferite locuri de-a lungul spectrului care se extinde
intre informatii si participare. Pentru ca ofera informatii despre
religie, ,religion online,, face referire principald la traditiile
religioase offline si preexistente, precum si la institutii eclesiastice.
Dintr-o alta perspectiva, ,,online religion” care implica participarea
la activitati religioase, se refera la mediul online in sine ca si
context principal al acelei activititi.?

Religie digitala

In ultimii ani, datorita inovatiilor din domeniul IT, a crescut
interesul pentru ceea ce literatura de specialitate numeste
»religia digitala”. Aceasta exploreaza intersectia dintre noile
tehnologii media, religia si cultura digitald, cuprinzand subiecte
precum: modul in care comunitatile religioase utilizeaza
internetul, modul in care religiozitatea este exprimata prin
practici digitale si masura In care angajamentul tehnologic

2 J. K. Hadden, D. E. Cowan, ,,The Promised Land or Electronic
Chaos? Toward Understanding Religion on the Internet.”, in: J.
K.Hadden and D. E. Cowan (Ed), Religion on the Internet: Research
Prospects and Promises, Londra, Ed. JAIPress/Elsevier Science,
2000, p.9.

% Glenn Young, ,,Reading and Praying Online: The Continuity of
Religion Online and Online Religion in Internet Christianity”, in:
Lorne L. Dawson and Douglas E. Cowan (Ed), Religion Online.
Finding Faith on the Internet, Londra, Ed. Routledge, 2004, p.94.
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poate fi vazut ca o intreprindere spirituald, un exercitiu prin
care poate fi exercitatd religiozitatea si spiritualitatea.* Tn
acelasi mod, religia digitald poate fi definitd si ca o forma
de sincretism intre partea societdtii noastre moderne si
mediatizate, cu sistemele de credinte si practici religioase
vechi si contemporane. Religia digitald nu este doar despre a
transmite serviciile religioase prin mass-media digitala, ci mai
degraba este o imbinare a tuturor componentelor societale si
culturale pe care le asociem cu religia, cu toate elementele pe
care le asociem cu o societate digitald.”

Religia digitala poate fi identificata prin trei caracteristici
unice. In primul rand, religia digitald este compusi dintr-0
varietate de sisteme si tehnologii, inclusiv sisteme audio
digitale, video digitale si jocuri pe computer, precum $i mass-
media online, cum ar fi site-uri web, e-mail, site-uri de social-
media si jocuri multi-player. in al doilea rand, religia digitala
reprezintd o ideologie tehnologica care reflectd modurile in
care tehnologia este legatd de economie, politicd si cultura.
Practicile sale sunt adesea definite ca revolutionare si legate
de triumful creativitatii si libertatii umane asupra dogmei si
traditiei. Al treilea aspect al religiei digitale este ca, datorita
modului In care este construitd in lumea digitald, oferd un
mecanism pentru a face fatd modernitatii. Religia digitala este

4 Heidi Campbell, ,,Surveying theoretical approaches within digital
religion studies”, in: New Media and Society, Vol. 19, Nr.1, 2017,
pp.15-24.

® Christopher Helland, ,,Digital religion”, in: David Yamane (Ed.),
Handbook of Religion and Society, Berlin, Ed.Springer, 2016, p.177.
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unica, deoarece abordeaza anxietdtile produse intr-o lume
moderna offline foarte fluida si dinamica, utilizdnd aspectele
tehnologice ale noilor medii pentru a tese impreund metanaratiile
religioase si ideologia din jurul spatiului digital.®

Religie 2.0

Conceptul de - Religia 2.0 - poate fi definit prin ideea unor
spatii terte ale religiei digitale intelese prin specificatiile
fiecarei tehnologii in parte (aplicatii, bloguri, web-site-uri). A
fost dezvoltat ca 0 modalitate de recunoastere a spatiului emergent
care este creat prin religia digitald, pe masurd ce oamenii
interactioneaza in sfera world wide web din perspectiva
setului de valori religioase.” Prin acest concept se intelege
totalitatea aplicatiilor utilizate de indivizi si utilizarea capacitatilor
tehnice ale tehnologiilor prezente in sfera religiei digitale,
pentru a imagina configuratii sociale si culturale dincolo de
configuratiile binare existente ale spatiului fizic versus spatiul
virtual si a realitdtii in raport cu o experienta religioasa
proximala.® In ceea ce priveste caracteristicile religiei 2.0,
aceasta nu se limiteazd la notiunea de religie online, care

® Gregory Grieve, ,,Religion”, in: Heidi Campbell (Ed.), Digital
Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds,
New York, Ed.Routledge, 2013, pp. 108-110.

" Chris Shannahan, , Negotiating faith on the coventry road: British-
Muslim youth identities in the 'third space' ”, in: Culture and
Religion, Vol.12, Nr.3, 2011, pp.237-257.

8 Stewart Hoover, Seung Soo Kim, ,,Media”, in: David Yamane (Ed.),
Handbook of Religion and Society, Berlin, Ed.Springer, 2016, p.126.
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implicd o simpld furnizare de informatii despre aspecte
teologice sau de altd natura religioasa. Mai degraba, descrie
caracteristicile a ceva mai profund care cuprinde modul in care
practicile si ritualurile religioase functioneazd in sanctuare
virtuale. O caracteristica importanta in relatie cu acest concept
este reprezentatd de asimilarea noilor tehnologii ale mediei
digitale si a diverselor aplicatii, in procesele de povestire,
impartasire a credintei si simbolismului specifice discursului
religios. Acest lucru faciliteaza raspandirea valorilor religioase,
dar si poate contribui 1n cele din urma la schimbari sociale la
nivelul comunititilor de credincioti din offline.® Daci prin
conceptele de religie digitala, ,,online religion,” si ,,religion
online,” literatura de specialitate urmareste descrierea contextului
in care religia si internetul functioneaza, conceptul de religie
2.0 are in vedere mai mult expresia tehnologicd a relatiei
dintre religie si mediul online. Aceastd expresie a luat forma
diverselor site-uri web, blog-uri si aplicatii religioase.

Cybertheology

Tn final, unul dintre conceptele care surprinde dintr-o perspectiva
teologica mai aprofundata relatia dintre internet si credinta,
este cel de cybertheology. Acesta evidentiaza faptul ca internetul
marcheaza o etapa foarte importanta in caldtoria istorica a
umanitatii spre Dumnezeu, ghidata de o 'escatologie cyberspace'.
Desi abstracta si greu de inteles aldtuarare acestor termeni

® Ibidem, p.126.
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intr-un metaconcept, ideea unei escatologii ciberspatiale are
in vedere un complex de avatare ale credinciosilor offline care
aluneca pe coridoarele faimei Google Tmpodobite cu algoritmi.
Ce inseamna toate acestea mai exact? Sanctificand si sacralizand
reteaua WorldWideWeb, oamenii pot acum accesa o ,,interfata”
intre ei si practicarea credintei, In timp ce ascultd Rammstein
si participa la slujbele religioase din biserici, biserici care au
fost transformate intr-o realitate virtuald sau simulatd.'® Tn
lucrarea sa Cybertheology, Antonio Spadaro ridica o serie de
intrebari in raport cu aceasti abordare aparuta pentru a oferi
un nou inteles relatiei dintre Religii si internet. Poate un avatar
online sa participe la un eveniment precum rugaciunea? Este
posibil ca un avatar din online sa trdiasca o forma de rugaciune
comund care poate fi consideratdi sub aspect liturgic? Este
posibil sa ne gandim la o celebrare euharistica virtuala in care
avatarurile primesc Euharistia intr-o lumea simulat3?'! Sunt
doar cateva intrebari pe care autorul le semnaleaza. Cu toate
ca raspunsurile sunt complexe, tinind cont de particularitati
ale diferitelor Religii si denominatiuni, cu toate ca avansul
tehnologic permanent poate impiedica emiterea unui raspuns
clar, totusi cyberteologia reprezintd un cadru conceptual necesar
a fi considerat in oricare discutie referitoare la relatia dintre
credinta si internet. Acest concept reprezinta un fundament in

10 peter McLaren, ,,Networked Religion: Metaphysical Redemption
or Eternal Regret? ”, in: Postdigital Science and Education, Nr.3,
2020, pp.303-304.

11 Antonio Spadaro, Cybertheology, Ed. Fordham University Press,
New York, 2014, p.73.



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

elaborarea unor discutii ce cautd sa inteleaga modul in care
Biserica si credinciosii si-au adaptat misiunea si formele de
ortopraxie la noul context digital.

Grupari iudaice online: caracteristici §i motivatii

Intr-un studiu care are in centru comunitatea online Hevre,
este evidentiat faptul ca pentru marea majoritate a comunitatilor
religioase ultra-ortodoxe, internetul este mai degraba un
mijloc de a combate modernitatea insasi cu toate evolutiile
sale tehnologice si digitale. Hevre permite organizatiilor,
grupurilor si comunitatilor offline, cum ar fi liceele, scolile
elementare, institutiile academice, unitatile militare si companii
sa aiba propriul lor spatiu comun virtual pe internet, oferindu-
le servicii cu valoare addugatd. Fiecare comunitate online
poate utiliza servicii precum forumuri, e-mail, SMS, mesaje
vocale, link-uri, chat, avand la dispozitie accesul la profiluri
individuale, albume foto si multe altele. Spre deosebire de alte
aplicatii ce implicd formarea unor comunitatii online, membrii
Hevre trebuie sa se identifice. Nu sunt anonimi si nu folosesc
pseudonime. Mai mult, aceste comunitati online existd doar ca
parte a comunitatilor offline.'? In ciuda interdictiilor rabinice,
conform studiului, aproximativ 14.000 de evrei ultra-ortodocsi
utilizau aceasta platforma, fiind parte a unor site-uri si grupuri.
Majoritatea site-urilor web accesate de ultra-ortodocsi sunt

12 Karine Barzilai-Nahon, Gad Barzilai, ,,Cultured Technology: The
Internet and Religious Fundamentalism”, in: The Information Society,
Vol.21, Nr.1, 2005, p.31.
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destinate sd pastreze si sd consolideze ierarhia comunitatii
offline si sunt strict supravegheate de autoritatile spirituale offline.
Aceste site-uri web sunt concepute pentru diseminarea textelor
religioase si a informatiilor religioase in interiorul comunitatii
sau pentru combaterea atacurilor si argumentelor ridicate de
persoane din afara comunittii, impotriva grupurilor religioase.*®

Un exemplu de adaptare la acest context digital, este si secta
ultra-ortodoxa Chabad (cunoscuta ca si Lubavitch or Chabad-
Lubavich). Comunitatea Chabad reprezintd una dintre pionierii
iudiasmului ultra-ortodox pe internet. incd din anii 1980 a
investit foarte mult ntr-o strategie de integrare a tehnologiilor
secolului XXI 1n cadrul comunitatii si formularea de noi
aborddri pentru canalizarea informatiilor si comunicarea
acestora in logica noului context media. Principala motivatie
a acestei secte iudaice de a utiliza internetul, se regaseste in
misiunea comunitatii, accea de de sensibilizare a evreilor de
toate formele confesionale si, intr-o oarecare masura, trercand
chiar si dincolo de populatia evreiasca. Utilizarea noilor
tehnologii este ideald pentru ceea ce ei doresc a fi realizat, ,,0
lume mai bund” si pentru promovarea sosirii iminente a lui
Mesia. Pentru Shaliach (emisar), persoana care este trimisa
undeva in lume si insarcinatd cu crearea unui centru de cult si
predare, publicarea de carti si actionarea pentru a promova
Viziunea asupra lumii si practicile Chabad, cu scopul de a
intensifica prezenta acestei traditii iudaice in lume, internetul

13 bidem, p.34.
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este un instrument misionar.'* Tntr-un caz particular, aceasti
secta ultra-ortodoxd a ales sa identifice potentialul benefic
pentru comunitate, adaptandu-se la schimbarile externe in ciuda
caracterului inchis al grupului.

Pentru a obtine o forma de ,,puritate kosher” a internetului, unii
evrei ultra-ortodocsi folosesc o gama foarte variata de software-
uri de filtrare si gestionare a fluxului informational de pe internet.
Este posibil sa se utilizeze unele programe de filtrare generale,
dar chiar si programe de filtrare ,,evreiesti” care elimina aproape
tot continutul paginilor web definite din perspectiva valorilor
religioase ca fiind ,,necorespunzatoare”. Dupa cum se poate
descoperi cu usurinta printr-o varietate de motoare de cautare,
comunitatile iudaice ultra-ortodoxe nu utilizeaza internetul doar
pentru sarcini exclusiv in relatie cu aceastd forma de tehnologie,
ci si in multe alte scopuri. Se pot identifica pe internet numeroase
pagini, mai mult sau mai putin ,,kosher”, cum ar fi forumurile
specializate de discutii Haredi, Bloguri Haredi (asa-numitele
J-Blogs si J-Blogosphere); unii dintre membrii comunitatilor
religioase ultra-ortodoxe online s-au organizat inclusiv pe
reteaua de social-media, Facebook. Unii evrei folosesc, de
asemenea, pagini web specializate de intalniri pentru evrei
precum JDate sau Jsingle.r®

1% Ibidem, p.72.
15 Marek Cejka, ,,Making the Internet Kosher”, in: Masaryk University
Journal of Law and Technology, Vol.3, Nr.1, 2014, pp.103-104.
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Grupari crestine online: caracteristici si motivatii

In ceea ce priveste motivatia grupurilor crestine online., unul
dintre principalele motive pentru care acestea se formeaza si
activeaza este dorinta de a Tmpartasi o poveste cu altii, de a
crea legaturi pe baza unor experiente comune. Bloggerii isi
subliniaza rolul de ,,carturari online” care impartdsesc altora
forma lor de calatorie spiritualad prin intermediul tehnologiile
Web 2.0, dintre care una este blogul. Mai multi bloggeri au
declarat cd au fost motivati Tn mod special sa scrie despre
experientele religioase din viata lor de zi cu zi. Acest lucru se
datoreaza faptului ca, in perioada moderna timpurie, atat
bisericile protestante, cat si cele catolice si-au Tncurajat
congregatiile sa citeasca si sa mediteze asupra Bibliei si a altor
materiale devotionale si sa tina conturi si jurnale online scrise
despre progresul lor spiritual. Odata cu evolutia tehnologica,
toate aceste conturi si jurnale scrise devin bloguri, iar partajarea
lor cu alte persoane este vazutd ca un exercitiu spiritual si
religios.'® Un blogger religios intervievat intr-un studiu condus
de Cheong, Halavais si Kwon explica urmatoarele, referitor la
motivatia sa de a fi parte a unui grup religios crestin online si
a scrie pe acest grup:

"Am exprimat in scris un continut religios, mai
ales referitor la cum am fost crescut si cum parerile
mele religioase sunt inrddacinate in personalitatea
mea, deci in viata mea. Opiniile mele nu sunt menite

16 Sarah Pedersen, Why Blog?: Motivations for Blogging, Oxford,
Ed. Chandos Publishing, 2010, pp.15-26.
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sa ofenseze sau sa influenteze pe ceilalti, ci doar ca
restul sd vada punctul meu de vedere, si mai degraba
sa ofere o alta perspectiva a experientei religioase, a
mea."t’

Un alt studiul discutd despre calugari si cdlugarite care
folosesc tehnologii Web 2.0 (inclusiv bloguri si microblogging)
pentru a impartasi ce inseamna sa fii calugar sau calugarita si
care este viata In manastire. Calugarii si calugaritele considera
ca Tmpartasind din online povestile lor de la manastire, i
apropie de oameni. Ei spun ca ,,este important pentru ei sa fie
acolo unde sunt oamenii”. Intr-o lume globalizati, oamenii
sunt tot mai prezenti in mediul online, cu atdt mai mult n
contextul pandemiei de COVID-19.8

Un alt tip de motivatie pentru grupurile religioase crestine
online este datd de faptul ca, multi pastori si preoti utilizeaza
tehnologiile disponibile pe internet pentru recunoasterea si
legitimarea profesionald. Astfel, creeaza grupuri si comunitati
religioase online in care se afirma ca si autoritati religioase in
diverse dezbateri. Un astfel de caz este prezentat intr-un studiul
efectuat de Pauline Hope Cheong. Autoarea prezinta, printre
altele, cazul unor pastori protestanti care, prin intermediul
tehnologiilor digitale si-au construit o credibilitate online si un

17 pauline Hope Cheong, Alexander Halavais, Kyounghee Kwon,
,»The Chronicles of Me: Understanding Blogging as a Religious
Practice”, in: Journal of Media and Religion, VVol7, Nr.3, 2008, p.123.
18 1sabelle Jonveaux, ,, Internet in the Monastery. Construction or
Deconstruction of the Community? ”, in: Online - Heidelberg
Journal of Religions on the Internet, VVol.14, 2019, p.102.
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set de norme pe care le-au transmis mai departe catre adeptii
lor virtuali.®®

O motivatie a prezentei online agrupurilor crestine este
reprezentatd de faptul cd, mediul online reprezinta un spatiu
de publicitate pentru ceea ce Zijderveld numeste ,,competitie
ntr-o piata spirituald online”. Acest tip de piata nu este o piata,
bazati exclusiv pe alegerea rationald a cererii si ofertei.? In
schimb, aceasta piata spirituala online este defapt ceea ce De
Witte, De Koning si Sunier numnesc a fi un ,,cdmp de competitie
pentru adeptii si credinciosii care pot fi ademeniti pe baza unei
prezente publice puternice si a retoricii, performantei si imaginilor
seducitoare si convingitoare”.?* Ben Arment, un blogger religios
crestin si pastor al Bisericii Istorice din Reston, Virginia, explica
modul in care functioneaza brandingul institutional sub forma

,»Credrii unei imagini’”:

,un tip specializat in publicitate m-a intrebat odata:,,
Daca biserica ta ar fi o masina, ce fel de masina ar fi

19 pauline Hope Cheong, ,, Religious authority and social media
branding in a culture of religious celebrification”, in: S. Hoover
(Ed), The Media and Religious Authority, University Park, Pennsylvania,
Ed. Penn State University Press, 2016, pp. 81-104.

20 Theo Zijderveld, ,,Pope Francis in Cairo Authority and branding
on Instagram”, in: Heidbrink, S. si Knoll, T. (Ed), Religion to Go!
Religion in Mobile Internet Environments, Mobile Apps, Augmented
Realities and the In-Betweens, Heidelberg, Ed. Heidelberg University
Publishing, 2017, p.127.

2L Marleen De Witte, Martijn De Koning, Thijl Sunier, ,,Aesthetics
of religious authority: Introduction”, in: Culture and Religion,
Vol.16, Nr.2, 2015, p.120.
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aceasta? ” [...] Amandoi am fost de acord ca Biserica
Istorica pe care o slujesc este 0 Honda Element. Usi
deschise larg, primitoare, 0 masina activa, fiabila,
pentru tineri. Aceste elemente atrag personalitati
diferite si evidentiaza ca in Biserica exista distractie
n comunitate ... .2

Expertul in analize Google, Avinash Kaushik, subliniaza, la
o conferintd de marketing online din octombrie 2010, cat de
eficient Biserica lui lisus Hristos a Sfintilor din Zilele din
Urma (Biserica Mormona sau Biserica LDS) foloseste blogosfera
pentru a-si promova clasarea pe ranking-ul web. Liderii
spirituali percep valorile religioase ca pe un orice alt produs
comercial: potentialul convertit ,,face cumparaturi” pentru a
gasi cele mai satisfacatoare valori si dogme religioase, iar
Biserica Mormona concureaza pentru ,,consumatori” pe o

piata deschisi, asa cum fac firmele si marile companii.?®

O alta posibilda motivate pentru utilizarea unor astfel de
tehnologii media de catre grupurile de crestini din online este
faptul ca acestea pot fi folosite ca instrumente pentru
raspandirea invataturilor religioase si pentru educarea
credinciosilor si a altora, in afara comunitétii credinciosilor.
Un exemplu Tn acest sens este clerul Ortodox din Patriarhia
Moscovei. In 2019, inaltii ierarhi ortodocsi rusi, adunati in

22 Brian Bailey, The Blogging Church. Sharing the Story of Your
Church Through Blogs, San Francisco, Ed. Jossey-Bass, 2007, p.38.
2 Chiung Chen, ,, Marketing Religion Online: The LDS Church’s
SEO Efforts”, in: Journal of Media and Religion, Vol.10, Nr.4,
2011, pp. 185-205.
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Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, au elaborat documentul
,Recomandari pentru departamentele de informatii ale eparhiilor
despre activitatea lor in social media”. Inaltii ierarhi rusi,
impreunad cu preotii, considerd bloggingul religios Ortodox ca 0

nou forma de educare si diseminare a dogmelor religioase.?*

Nu in ultimul rand, blogurile religioase sunt considerate de
catre grupurile de crestini online, spatii care garanteaza libertatea
de expresie si discutiile libere, inclusiv in ceea ce inseamna
contestarea autoritatii superiorilor ierarhici religiosi din offline.
Pornind de la o serie de date colectate, Cheong, Halavais si
Kwon afirma cé blogurile ofera membrilor clerului un anumit
grad de libertate de a-si exprima opiniile despre credinta in
afara limitelor institutiilor religioase din care fac parte si in
afara medierii si supravegherii superiorilor. De asemenea, au
afirmat ntr-un studiu ca:

,»-..blogurile pot oferi preotilor si pastorilor un
spatiu alternativ pentru a-si transmite convingerile
despre spiritualitatea contemporana, inclusiv critici
ale practicilor religioase existente; Cu alte cuvinte,
blogurile ofera un spatiu de rezistenta precum cea a lui

Martin Luther ce a condus la Reforma protestanti."?

Prezenta tehnologiilor digitale in spatiul Crestin evidentiaza
faptul ca, atat clerul cat si credinciosii, cautd sa-si adapteze

24 Nadia Zasanska, ,, New producers of patriarchal ideology: Matushki
in digital media of Russian Orthodox Church”, in: ESSACHESS -
Journal for Communication Studies, Vol.12, Nr.2, 2019, p.104.

2 Pauline Cheong, Alexander Halavais, Kyounghee Kwon, op.cit., p.111.
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misiunea si viata spirituald la noile tehnologii digitale care
tind a fi tot mai prezente in societatea contemporana.

Scurte concluzii

Religia s-a adaptat de-a lungul timpului la evolutiile tehnologice.
Mediile digitale si noile tehnologii internet, cum ar fi retelele
sociale si blogurile, au fost evaluate si adoptate de grupuri
religioase din diferite religii si denominatiuni. Utilizarea
noilor tehnologii digitale de catre comunitatile ultra-ortodoxe
iudaice si solutiile identificate in acest sens pentru a respecta
indicatiile rabinice si legea, dar si pentru a tine pasul cu o lume
in plind dezvoltare evidentiaza capacitatea de adaptare a
factorului religios. Activitatea in mediul online inclusiv a
comunitatilor religioase iudaice ultra-ortodoxe pare a fi
motivata atdte de motive economice precum asigurarea unui
loc de munca, cat si de activitati de prozelitism religios.
Aceste elemente marcheaza o asemanare Intre motivatiile care
determind grupurile religioase crestine si iudaice de a-si
manifesta prezenta, inclusiv online.

Utilizarea blogurilor religioase si prezenta grupurilor religioase
crestine online variaza. In ceea ce priveste blogurile religioase
crestine institutionale, motivatia este datd de faptul ca acestea
sunt instrumente utile atat Tn scopuri didactice si catehetice,
cat si pentru a asigura o mai buna transparentd institutionala
in raport cu credinciosii. De asemenea, acest tip de blog religios
reprezintd un mediu util in care diferite religii si confesiuni
religioase isi pot promova ,,marca” intr-o asa-numitd piatd
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spirituala online. In ceea ce priveste blogurile religioase crestine
neinstitutionale, perceptia este cd acestea sunt spatii care
asigura libertatea de exprimare a clerului si protectia impotriva
monitorizdrii superiorilor si a institutiilor din care fac parte.
Sunt, de asemenea, instrumente prin care preotii si liderii religiosi
pot acumula recunoastere profesionald si capital de imagine.

Analizele asupra evolutiilor factorului religios din mediul
online, este necesar sa ramana o prioritate in sfera academica.
Pe de-0 parte acest lucru se datoreaza semnificatiei puternice
pe care, in ciuda contextelor socio-politice contemporane si a
unor fenomene precum secularizarea si globalizarea, factorul
religios 1l are asupra vietii de zi cu zi aindivizilor. Pe de alta
parte, lumea se afla intr-o continua evolutii si zilnic, noi si noi
tehnologii digitale, situatii si contexte, se dezvolta generand
noi oportunitati de cercetare si analiza a relatiei dintre tehnologiile
internet si religie.
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PNEVMATOLOGIA: iMPLINIRE APRIORICA SI
APOSTERIORICA A HRISTOLOGIEI

Prof. Adrian-loan Buta

Profesor titular al Scolii Gimnaziale ,, Lucian Blaga” din Ocna Mures,
licentiat si masterand al Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia si
absolvent al Universitatii Nationale de Arte ,, George Enescu”

din lagi, specializarea Muzica Religioasa

Introducere

Teologia Dogmaticd Ortodoxa conferd o importantd deosebita
relatiei dintre Hristologie si Pnevmatologie nu numai la nivel
dogmatic, cat si al spiritualitatii ortodoxe, dar si al soteriologiei.
Legatura dintre Mantuitorul Hristos si Persoana Duhului Sfant
reprezintd cheia Intelegerii misticii dogmatice crestine. Aceastd
relatie cuprinde si atinge multe capitole importante ale invataturii
dogmatice care influenteazd in mod fundamental intreaga
intelegere a Teologiei. Pentru a intelege invatatura Mantuitorului
este necesar sa cunoastem importanta situdrii sub influenta
Duhului Sfant Care este Cel care-L descopera lumii pe Hristos.

In lucrarea de fatd ne propunem sa alcdtuim o sinteza a
pnevmatologiei si a rolului ei in intelegerea Hristologieil
din perspectiva Teologiei Dogmatice si sd evidentiem rolul

Y lon BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxa: A — Z, tiparit cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, Ed. a ll-a rev. si completata, Bucuresti, EIBMBOR,
1994, p. 89-95.
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soteriologic al acesteia in istoria mantuirii, dar si consecintele
acestel unitdti dogmatice in plan iconomic.

Pnevmatologia si monoteismul vechitestamentar

In Vechiul Testament accentul cade pe descoperirea
Dumnezeului Unul, orice forma a pluralitatii fiind considerata
periculoasa pentru poporul evreu, chiar pasibild de erezie. Cu
toate acestea, existd pasaje biblice in care identificim forme
de plural atunci cand Dumnezeu intervine in lume, iar acest
mod de a se exprima reprezintd o revelare partiald a trinitatii.
Pentru evrei, pasajele in care este vorba de o pluralitate a lui
Dumnezeu nu exlud principiul monoteismului, ci 1l confirma.
Monopersonalitatea lui Dumnezeu reprezinta unul din
punctele fundamentale ale invataturii iudaice, iar pluralitatea
reprezinta nu Persoane Treimice, ci puteri sau manifestari ale
prezentei dumnezeiesti. Noi considerdm ca acesta pasaje
vorbesc destul de explicit despre prezenta unei Persoane
Dumnezeiesti, anume despre Sfantul Duh?. Mai mult, existi
pasaje vechitestamentare care vorbesc despre ,,.Duhul lui
Dumnezeu” si care au fost deschise multiplelor interpretéri. O
sa evidentiem cateva locuri in care apare aceastd pluralitate
sau, chiar mai explicit, cuvantul ,,Duh”.

2 Vezi si Sfantul CHIRIL al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Tn
PSB, nr. 40, carte tiparita cu binecuvantarea Preafericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, trad., introd. si note
de Dumitru Staniloae, EIBMBOR, 1994.
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Creatia

In cartea Facerii se spune ci:,, pimantul era netocmit si gol.
Tntuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu Se
purta pe deasupra apelor”(Facere 1, 2). Aceastd imagine a
Dubhului care se purta pe deasupra apelor a fost inteleasa diferit
in exegeza vechitestamentard. Monoteismul monopersonal
exlude ideea unei Persoane divine in aceasta imagine si vede
in acest verset puterea germinatoare a lui Dumnezeu care naste
lumea pornind de la simplu spre complex®. Pentru teologia
ortodoxa, prezenta Duhului lui Dumnezeu inca de la facerea
lumii reprezintd argumentul incontestabil al importantei
pnevmatologiei in crearea lumii si In iconomie, Duhul Sfant
fiind Cel care deschide lumea spre a asculta de Dumnezeu, de
a raspunde chemarii creationale a Dumnezeului Persoana.
Duhul Sfant este cel care proniaza lumea, pregateste materia
Spre a fi organizatd, aranjata, ordonata si pregatitd pentru ca
Dumnezeu sa se coboare in ea.

Un alt pasaj relevant pentru pnevmatologie 1l reprezinta crearea
omului in care Dumnezeu ,,a suflat in fata lui suflare de viata
si s-a facut omul fiinta vie” (Facere 2, 7). Unii teologi au vazut
aici suflarea Duhului Sfant pe care omul il primeste in momentul
crearii. Aceastd Intelegere va fi dezvoltatd in literatura patristica
in Invatatura despre soteriologie.

3 Karl Christian FELMY, Dogmatica experientei ecleziale. Tnnoirea
teologiei contemporane, introd. si trad. de Ioan Ica, Sibiu, Edit.
Deisis, 1999, p. 102-110.
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Foarte importanta este invatatura despre odihna lui Dumnezeu
peste toate cele create (Facere 2, 3). Aceasta odihna a lui
Dumnezeu trebuie inteleasa ca oprire din a crea, iar nu ca o
nelucrare dumnezeiasca pentru ¢ Dumnezeu nu s-a oprit din
a lucra cele facute inainte de lume si cele proprii firii Lui,
adicd nu a incetat si pronieze lumea®. Teologia dogmatici
conferda Duhului Sfant atributul proniator prin excelenta, chiar
daca si celelalte Persoane divine il savarsesc (face parte din
distinctiile dintre Persoane). Acest lucru Inseamna ca in
Dumnezeu existd in acelasi timp si odihna, dar si lucrare,
miscare, ceea ce conferd caracterul de Persoana Absoluta
Dumnezeirii.

Concluzia noastrd este cd Duhul Sfant este prezent atat la
crearea lumii, cat si a omului, dar El este si Cel care sustine si
proniaza toate cele facute fiind odihna si miscare a intregului
COSMOS.

Caderea

Céand omul a cazut neascultand de Dumnezeu el a pierdut
asemanarea cu Creatorul Sau. Ceea ce omul a pierdut inchip
concret este dat de vesmantul de slava cu care era imbracat in
rai pe care unii teologi l-au considerat ca fiind prezenta
Duhului Sfant si au fost imbracati, mai apoi, de Dumnezeu cu
haine de piele care reprezinta imbracarea In moarte a umanitatii
odatd cu caderea in pacat. Pierderea Duhului de viatd Facator

* Ibidem, p. 212-213.
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reprezintd pentru om intrarea in moarte. Odata cu dezbracarea
de vesmantul de luminda, omul isi altereaza puterile spirituale
si intrd intr-0 dualitate (Spirit-materie) din care nu poate iesi
de unul singur. Dar Dumnezeu nu-I lasa pe om in aceasta stare
si 11 face promisiunea Rascumparatorului (Facere 3, 15) care
va reface vesmantul de slava al omului si 1l va imbraca pe om
din nou in Duhul Sfant. Toate fagaduintele mesianice facute
omului au fost facute sub inspiratia dumnezeiascd, mai
exact sub inspiratia Duhului Sfant care anunta si pregateste
omenirea pentru primirea Stapanului. Aceastd lucrare a
Duhului Sfant se va ntrupa in tipologia profetului®.

In concluzie, Duhul Sfant reprezinti liantul si croitorul
vesmantului luminos cu care era Tmbracat omul in rai, dar si
Cel care pregateste venirea Izbavitorului promis prin care
omul se va reintoarce la starea dintéi, la unirea cu Dumnezeu.

Institutia profetismului

Lucrarea profetica a Duhului Sfant s-a concretizat in lume,
in Vechiul Testament, prin profetii care au conlucrat cu
descoperirile facute lor de Duhul lui Dumnezeu®. Relevante in
acest sens sunt numeroasele pasaje in care profetii au vorbit

° Panayotis NELLAS, Omul — animal Tndumnezeit. Perspective
pentru o antropologie ortodoxd, Ed. a lll-a, stud. introd. si trad. de
loan 1. Icd Jr., Sibiu, Ed. Deisis, 2002, p. 77-78.

® Andrew LOUTH, Deslusirea Tainei. Despre natura teologiei,
traducere si postfata de Mihai Neamtu; prefata de loan I. Ica jr.,
Sibiu, Ed. Deisis, 2012, p. 55-56.
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despre chemarea lor:,,Si se spune ca Dumnezeu a luat din
Duhul ce se afla peste Moise si L-a pus in cei alesi” (Num. 11,
7); ,(...) are Duhul lui Dumnezeu” (Facere 41, 38) afirma
faraon despre losif; ,,Duhul lui Dumnezeu a grait intru mine”
(IT Regi 23, 2) et. Autorii au consemnat faptul ca au primit
inspiratie direct de la Dumnezeu pe care L-au numit adesea
,»Duh”. Acest fapt arata ca autoritatea cuvantului este sustinuta
de cétre Duhul Sfant, Cel Care are rol de a prevesti umanitatii
venirea Mantuitorului. Asadar, Duhul este Cel care aduce
Cuvantul prezent in lume. Oamenii care au primit cuvantul
Duhului in inima lor si-au sincronizat vointa si lucrarea cu
chemarea dumnezeiasca.

Exemple de profetii mesianice regasim in tot Vechiul
Testament. Noi o s amintim céteva dintre ele:,,Dusmanie voi
pun intre tine si intre femeie, intre sdmanta ta si sdmanta ei;
aceasta iti va zdrobi capul iar tu ii vei Intepa calcaiul” (Facere
3, 15). Aceasta este numita si Protoevanghelia tocmai pentru
faptul cd este cea dintdi anuntare a venirii Izbdvitorului
(identificat prin ,,samanta ei”), iar aceasta profetie este facuta
direct de catre Dumnezeu. Urmatoarele profetii vin ca o
aprofundare a acesteia. Un alt exemplu:,,Iata Fecioara va lua
in pantece si va naste fiu si vor chema numele lui Emanuel”
(Isaia 7, 14). Duhul Sfant descopera sub forma de profetii tot
ceea ce Hristos va face pe piman’t. Asadar, descoperirea
tainei dumnezeiesti este o lucrare a Duhului care-L face

" Ibidem, p. 65.
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cunoscut pe Fiul atat anticipat, cat si in chip vadit, iar Duhul
mereu respecta libertatea omului in actul inspiratiei.

Asadar, Duhul Sfant este Cel care 1l face cunoscut pe Fiul
lui Dumnezeu ca Izbavitor profetilor Vechiului Testament,
fiind Persoana prin care inspiratia divind lucreazad in lume in
mod real si direct.

Relatia omului cu Dumnezeu unul

Tot Vechiul Testament sta sub semnul descoperirii Izbavitorului
prin profetiile oamenilor alesi. Monoteismul reprezinta singura
raportare corectd a omului la Dumnezeu Persoand. Desi Dumnezeu
se reveleaza adesea sub forma de pluralitate: stejarul Mamvri
(o adevarata Teofanie), Elohim, etc. prin care omul este chemat sa
se intalneascd cu Dumnezeul Cel Tripersonal®, totusi iudaismul
s-a deparatat si a refuzat aceastd intelegere si raportare la
Dumnezeu.

Intrucat este evitata posibilitatea existentei unei comuniuni de
Persoane n sanul Sfintei Treimi, omul Vechiului Testament a
refuzat posibilitatea unei legdturi libere, stranse intre el si
Dumnezeu, singura relatie posibild fiind cea de supunere
absoluta in care nu poate exista o relatie personald cu
Dumnezeu®. Suveranitatea lui Dumnezeu este principiul
manifestat atunci cand este exlusd comuninea treimica. Omul
are nevoie de Dumnezeul Tripersonal Intrucat numai asa poate

8 Sfantul CHIRIL al Alexandriei, op. cit., p. 115.
® Panayotis NELLAS, op. cit., p. 77.
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gasi o implinire 1n adevaratul sens, intr-o relatie axata pe verticala.
Duhul Sfant este Cel care descopera omului existenta iubirii
treimice si a comuniunii de Persoane divine atat prin profetii,
cat si prin vedenii. Posibilitatea vederii si transmiterii acestora
tuturor oamenilor intrd Tn autoritatea si exprimarea in lume a
Duhului Sfant. Asadar, penvmatologia Il descopera pe Dumnezeu
ca fiind Unul in Fiintd, dar intreit in Persoane.

Desi au existat profetii cu privire la venirea Izbavitorului,
totusi, nu au fost receptate ca vorbind despre coborarea lui
Dumnezeu in lume, in umanitate. Doar in Duhul a fost facuta
posibila intelegerea tainei celei din veci ascunsa si de ingeri
nestiuta, iar acest fapt este demonstrat si confirmat de
recunoasterea Fiului lui Dumnezeu pe care o are Inaintemergatorul
si Botezatorul loan care in Duh a primit aceasta recunoastere.

Asadar, cunoasterea lui Dumnezeu monopersonal reprezinta
o etapa intermediara a Revelatiei In care existd argumente
solide ale Tripersonalitatii divine la care omul este chemat sa
ia parte in Duh, iar prin Duhul sa ajunga la vederea Fiului lui
Dumnezeu intrupat. Din aceasta perspectivd putem de vorbi
despre Duhul Sfant ca fiind calea de descoperire si intelegere
a Dumnezeirii celei intreit strdlucitoare. Putem afirma ca
pnevmatologia decurgea din relatia omului cu Dumnezeu
Unul, iar prin aceasta participare omul se impartasea de darurile
Duhului Sfant.
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Pnevmatologie si hristologie

Tn capitolul anterior am incercat sa evidentiem modul in care
Duhul Sfant se face cunoscut in Vechiul Testament si in care
11 descopera pe Mantuitorul prin oamenii alesi. Legatura dintre
Pnevmatologie si Hristologie se manifesta deplin in Noul
Testament, mai exact prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu in
lume. Duhul Sfant nu numai ca a pregatit umanitatea pentru
venirea Fiului lui Dumnezeu, dar o si lumineaza pentru a-L
descoperi pe lisus Hristos ca fiind Mantuitorul lumii, dar si
continua lucrarea de descoperire si explicare a mesajului lui
Hristos in lume dupi Iniltare.

In cele ce urmeazi vom incerca si evidentiem rolul pe care
Duhul Sfant L-a avut in momentul intruparii Fiului lui
Dumnezeu in lume, dar si cum Acesta continua lucrarea Fiului
in fiecare dintre cei care Tl primesc in cadrul Botezului.

Mariologia: umbrirea Duhului Sfant

In Taina Intruparii Fiului lui Dumnezeu un rol important L-
a jucat Duhul Sfant. Sfantul Arhanghel Gavriil precizeaza
acest fapt: ,,Duhul Sfant Se va pogora peste tine si puterea
Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea siSfantul care se va
naste din tine Fiul lui Dumnezeu se va chema” (Luca 1, 35).
Prin concursul Fecioare Maria, Duhul Sfant il aduce, il coboara
in istorie pe Fiul lui Dumnezeu prin taina Intruparii*. Prezenta

10 SHOEMAKER, Stephen, Fecioara Maria in credinta si evlavia
crestind primard, trad. din lb. engl. de Lucian Filip, tiparita cu
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Duhului Tn momentul Bunei Vestiri o ridica pe Fecioara Maria
mai presus de toti cei care au vorbit despre venirea lui Mesia,
ea devenind Theotokos. Venirea Duhului i-a dat putere Fecioareli
Maria de a-L primi pe Fiul lui Dumnezeu si de a-L naste in chip
unic in toata istoria. Intrucat intreaga Creatie a fost ficutd de
Tatil prin Fiul in Duhul Sfant, in momentul Intruparii, intrucat
nu existd o unire fizica, Fiul lui Dumnezeu Isi ia trup nupe cale
seminald, ci pe calea creationald, de la Duhul Sfant, asa cum
marturisim In Simbolul de credinta.

Unirea pe care Fiul lui Dumnezeu o face cu firea omeneasca
se realizeaza prin venirea si impreuna-lucrarea Duhului Sfant, iar
nu pe care naturald (unirea dintre un barbat si o femeie). Duhul
Sfant este Cel care o gateste pe Fecioara Maria ca mireasd a lui
Dumnezeu prin care se realizeaza Taina Iconomiei. Aceasta
inseamnd ca Duhul Sfant a curatit-o de pacatul stramosesc pe
Fecioara Maria in momentul acceptarii zdmislirii Fiului lui
Dumnezeu. Este esentiala intelegerea faptul ca Fecioara Maria
era plind de Duhul Sfant inca inainte de a lua in pantece'?,
ceea ce aratd ca Duhul Sfant a vegheat asupra ei proniatic si a
pregétit-o pe ea, cea mai curata fiintd umand pe care umanitatea 0
putea da pentru a deveni salag al dumnezeirii.

Teologia Ortodoxa se separa de intelegerea catolica asupra
mariologiei intrucat este Inteleasa gresit implicarea sau rolul

binecuvantarea Inaltpreasfintitului Teofan, Mitropolitul Moldovei
si Bucovinei, lasi, Ed. Doxologia, 2018, p. 98.

1 10an G. COMAN, ,,8i Cuvdntul trup s-a facut”. Hristologie si
mariologie patristica, Timisoara, Ed. Mitropoliei Banatului, 1993,
p. 313.
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Duhului Sfant in taina Intruparii: romano-catolicii au creat teoria
Imaculatei Conceptii, in timp ce ortodocsii s-au statornicit in
invatatura despre curatirea pacatului stramosesc primit de
Fecioara Maria la nasterea din Ioachim si Ana, Tn urma

acceptarii zamislirii Fiului lui Dumnezeu de la Duhul Sfant'?,

In concluzie, Fecioara Maria a conlucrat cu vointa divind, iar
prin Duhul Sféant a luat in pantece si a zamislit pe Cel asteptat
de catre toti, pe Fiul lui Dumnezeu, iar prin aceasta a dat dovada
de o ascultare si o jertfire care raman paradigmd a omului

duhovnicesc, si a primit curatire de pacatul strimosesc?®.

Epifania/theofania: revelarea duhului sfant ca persoana

Tn Vechiul Testament, Duhul Sfant S-a manifestat ca o prezent
a Dumnezeului Unul care a avut rolul de a pregati umanitatea
pentru primirea lui Mesia. In Noul Testament observam faptul
cd pnevmatologia se contureaza, se afirma si se fundamenteaza pe
teologia Persoanei. Momentul fundamental si decisiv care
aratd clar ca Duhul Sfant este Persoana il reprezinta Botezul
Mantuitorului**. Dacd in Vechiul Testament, la Stejarul
Mamvri, Treimea S-a aritat sub chipul a Trei Ingeri care 1-au
vizitat pe Patriarhul Avraam, acum Treimea se arata in chip
vazut, real si explicit Incat toti cei de fatd au putut intelege ca

12 1pidem, p. 315.

13 Sfantul loan MAXIMoviIcl, Cinstirea Maicii Domnului in Traditia
Ortodoxa, trad. din Ib. engl. de Cristian Maxim, Bucuresti, Ed. Icos,
2000, p. 44-45,

% 1oan G. COMAN, op. cit., p. 88.
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Dumnezeu este prezent la lordan in chip deplin. Tn apa
Tordanului se afla Fiul lui Dumnezeu Intrupat, glasul Tatilui
S-a auzit in urechile tuturor, iar Duhul Sfant S-a aratat in chip
de porumb amintind de izbavirea de pacate facuta prin apa in
timpul lui Noe.

Desi S-a ardtat sub forma de porumbel, El a fost recunoscut
ca fiind Duhul Sfant. Aratarea de la Iordan a intregii Treimi a
avut rolul de a adeveri si a confirma Taina Intruparii Fiului lui
Dumnezeu, adeverire facuta de Tatél si Duhul Sfant. Despre
venirea Duhului peste Fiul a vorbit profetul Isaia:,,Si se va
odihni peste El Duhul lui Dumnezeu (...)” (Isaia 11, 1). Insusi
numele de Hristos care inseamna ,,cel uns” subliniaza relatia
intima dintre Fiul si Duhul intrucat Mantuitorul nu a fost uns
sub forma de act regal, ci prin Duhul a venit aceasta ungere
dumnezeiasca.

Ceea ce s-a intamplat la Iordan este esential in intelegerea
lucrérilor savarsite de Hristos intrucat loan Botezatorul a
afirmat ,,Am vazut Duhul coborandu-Se din cer, ca un porumbel
si ramanand peste EI” (Ioan 1, 32). In virtutea acestei afirmatii
trebuie intelese gesturile in care Mantuitorul sufla peste Apostoli
si le daruieste Duhul Sfant (Ioan 20, 22). Duhul Sfant este atat
de intim si de propriu Fiului Incat nu exista despartitura intre
Cele doua Persoane ale Sfintei Treimi, dar nu exista nici
confundare®®. Duhul rimane peste Fiul in tot timpul activitatii

15 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Vol. l,
carte tiparita cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul
BOR, Editia a IV-a, Bucuresti, EIBMBOR, 2010, p. 66-68.
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de pe pamant, iar dupa Iniltare El vine si desivarseste lucrarea
Fiului.

Chipul de porumbel a fost semnul prin care Duhul Sfant a
venit peste Fiul si a ardtat concret relatia dintre Hristologie si
Pnevmatologie: Duhul Sfant a ramas ca un martor a tot ceea
ce Hristos a lucrat si a spus, iar prin trimiterea Sa in lume de
catre Hristos El pastreazd vie Revelatia Dumnezeiasca si
interpreteaza cuvintele Domnului. Astfel, Duhul Sfant devine
cheia mantuirii oamenilor in Fiul lui Dumnezeu.

Momentul Cincizecimic: manifestarea plenara a Duhului Sfant

Duhul Sfant a fost Cel care L-a proorocit pe Hristos prin
oamenii alesi ai Vechiului Testament prin care a pregatit
umanitatea pentru Intrupare. Acelasi Duh a fost promis
ucenicilor Mantuitorului dupa Iniltarea la cer, iar odati cu
promisiunea Lui a fost anuntatd si misiunea Acestuia:,,(...) va
va invdta toate si va va aduce aminte despre toate cate v-am
spus voud” (Ioan 14, 26).

Promisiunea Mantuitorului este indeplinitd la Cincizecime
cand Duhul Sfant vine peste Sfintii Apostoli ca o suflare de
vant ce vine repede si se aseaza peste ei sub forma unor limbi
de foc (Fapte 2, 2-3). Aceasta imagine a Pogorarii Duhului
aratd intocmai faptul ca prin El, Cuvantul lui Dumnezeu se
face prezent inca o data in lume, iar Sfintii Apostoli devin vase
alese ale Cuvéantului lui Dumnezeu care vor duce mesajul
Evangheliei la toate neamurile, dupa porunca Domnului (Mt.
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28, 19). Imediat dupa ce Duhul a venit peste Apostoli s-a
manifestat prima kerygma prin care s-a Tmplinit cuvantul
Domnului Hristos cu privire la Duhul Sfant. Kerygma rostita
de Sfantul Petru a avut o consecinti eclesiologica®: odati cu
ea s-a format, in Duhul Sfant, prima comunitate de credinciosi
care a avut la baza credinta comuna in Fiul lui Dumnezeu.
Asadar, Duhul lui Dumnezeu se manifestd ca fiind Duhul
unitatii, Duhul Bisericii lui Hristos in care se manifesta
deplinatatea harului dumnezeiesc. Acum apar primele Taine,
iar prezenta reala a Duhului are caracter comunional 1n care
intreaga Sfanta Treime se descoperd in chip plenar in lume.
Asadar, Duhul Sfant este Cel prin care Treimea este cunoscuta
in Bisericd, avand o coordonata eclesiologica fundamentala in
istoria mantuirii oamenilor.

Mai mult, Duhul Sfant se odihneste si-i calauzeste pe Sfintii
Apostoli Tn misiunea de propovaduire a Cuvantului lui Dumnezeu
la toate neamurile. Lucrarea de proniere facuta de Duhul devine
acum lucrarea de baza a transmiterii mesajului mantuirii la
toate neamurile. Pe parcursul misiunii avem numeroase marturii
in care Duhul Sfant a avut grija de Apostoli ca acestia s nu
fie opriti sau a intervenit in chip minunat pentru a-i ghida in

drumul lor si in implinirea propovaduiriit’.

16 Karl Christian FELMY, op. cit., p. 81.

1 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. |, carte
tiparita cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul
BOR, Editia a IV-a, Bucuresti, EIBMBOR, 2010, p. 276-277.
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Mai mult, atunci cand au aparut neintelegeri de ordin dogmatic
sau practic intre ucenici, Duhul Sfant este Cel care a descoperit
raspunsul:,,Parutu-S-a Duhului Sfant si noud” (Fapte 15, 28),
iar acest principiu sinodal sta la baza eclesiologiei crestine.
Deci, Duhul Sfant proniaza si lucreaza in Biserica lui Hristos
pastrand intactd invatatura Mantuitorului si actualizandu-0 n
fiecare persoana care primeste invatdtura Mantuitorului.

Theosis-ul ca deziderat major al antropologiei

Indumnezeirea omului, in Noul Testament se realizeaza in
Biserica, Trupul lui Hristos, in care lucrarea harului Sfantului
Duh se face vazuta prin ierarhia sacerdotald prin care se
savarsesc Sfintele Taine. Theosis-ul reprezinta sfintirea firii
umane prin Tmpartasire de Sfintele Taine care oferd omului
harul divin méantuitor. Mantuirea omului se realizeaza numai
n cadrul Bisericii Tn care Duhul Sfant savarseste lucrarea
sfintitoare prin slujitorii randuiti'®, iar lucririle Sale se
adreseaza Intregii lumi.

Tertulian afirma ca ,,Extra Ecclesiam nulla salus”, ceea ce
aratd ca mantuire Tn afara Trupului lui Hristos nu exista. Acest
lucru aratd ca ierarhia sacramentald si Sfintele Taine sunt
indispensabile omului Tn vederea unrii sale cu Dumnezeu
Persoana, iar harul Duhului Sfant este conditie sine qua non a

18 |dem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Vol. 111, carte tiparitd cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul BOR,
Editia a IV-a, Bucuresti, EIBMBOR, 2010, p. 42-43.
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mantuirii. Aspectul eclesiologic afirma dimensiunea comunitara a
mantuirii in mijlocul careia se coboara Hristos prin Duhul
Sfant. Aceasta modalitate de indumnezeire se realizeaza numai in
mijlocul ierarhiei sacerdotale prin care lucreaza activ harul
Duhului Sfant. Inca de la inceputul vietii crestinului acesta se
uneste cu Hristos prin venirea Duhului Sfant Tn Taina
Botezului unde mai primeste si Taina Mirungerii in Duhul
Sfant®® prin care i se activeaza puterile duhovnicesti cu care
poate ajunge la vederea lui Hristos, dar si Euharistia in care
Mantuitorul este adus de catre Duhul Sfant. Asadar, lucrarea
sacramentald a Duhului Sfant il Insoteste pe om inca din
momentul intrarii sale in viatd si pand la finalul acesteia,
Duhul Sfant fiind Cel care 1i face posibila omului cunoasterea
lui Hristos®.

O altd dimensiune cuprinsd de invatatura Theosis si dezvoltata
in literatura patristica este cea a preotiei universale exercitata
prin caracterul ascetic. Périntii pustiei au vorbit despre dobandirea
Duhului Sfant ca fiind indispensabila celui care doreste sa se
mantuiasca, iar extensii ale acestei Invataturi regdsim pana in
zilele noastre intre parintii duhovnicesti contemporani. Aceasta
teologie a acetismului a fost conturata de-a lungul a mai multe
secole, desavarsirea ei realizandu-se in timpul Sfantului Grigorie
Palama (sec. X1V).

Evagrie Ponticul afirrma Tn secolul 11l posibilitatea vederii
luminii dumnezeiesti prin curdtirea sinelui si rugaciune. Sfantul

19 Ibidem, p. 145-146.
20 |bidem, p. 153.
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Simeon Noul Teolog afirma ca:,,Am vazut lumina cea adevarata,
am primit Duhul cel ceresc”, iar Sfantul Grigorie Palama
vorbea despre posibilitatea vederii luminii harului necreat prin
rugaciunea neincetatd ca dar al Duhului Sfant. Mai mult de
atat, unii sfinti au afirmat ca posibilitatea vederii sau intrarii
in rai este conditionata de vederea lui Hristos in Duhul Sfant
din aceastd viata. Sfantul Serafim de Sarov afirma ca ,,Scopul
vietii omului este dobandirea Duhului Sfant”. Asadar,
Persoana Duhului Sfant este necesard in vederea curatirii,
luminarii si desavarsirii omului.

Dacd in Vechiul Testament relatia omului cu Duhul Sfant
izvora din legatura sa cu Dumnezeu Unul, in Noul Testament,
Pnevmatologia este legatd esential de Hristologie si este
vazutd ca o Implinire a lucrarii dumnezeiesti savarsite de
Mantuitorul®.

Intelegerea legiturii dintre Pnevmatologie si Hristologie
reprezinta cheia trairii liturgice si duhovnicesti a omului, iar
deformarea relatiei dintre Hristos si Duhul Sfant reprezinta un
pericol pentru teologie si viata liturgico-duhovniceasca. O
astfel de intelegere deformata a legaturii dintre Hristologie si
Pnevmatologie este ilustrata in doctrina Filioque.

2L Vladimir LOSSKY, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, trad.
din Ib. franceza de Vasile Raduci, Ed. Bonifaciu, 1998, p. 32-33.
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Filioque si deformarea relatiei Hristos — Duhul Sfant

Dupa cum am afirmat in capitolele anterioare, relatia dintre
Pnevmatologie si Hristologie sta la baza intelegerii lucrarilor
din Biserica, Intelegerii inspiratiei dumnezeiesti si a autoritatii
Scripturii, dar si a relatiei dintre preotia sacerdotald si cea
universald. Aceasta legaturd intima, reala dintre Hristos si Duhul
Sfant a avut o dezvoltare diferita fatd de traditia Rasaritului.

In Rasrit, raportul dintre Pnevmatologie si Hristologie a
fost vazut in lumina intelegerii termenului de Persoand, adica
n lumina comuniunii Persoanelor Sfintei Treimi, pe cand, in
Apus, raportul a fost inteles in lumina Fiintei dumnezeiesti.
Accentuarea Persoanei ca existenta in care Fiinta subzista a
dus la o teologie a distictiilor sau a diferentierii Chipurilor
Treimice situate intr-o continui unitate fiintiala®2, Mutarea
accentului pe Fiintd a dus la confundarea anumitor trasaturi
proprii unei Persoane Divine cu a Alteia sau chiar a transferului
acestora intre Persoanele Sfintei Treimi. De exemplu, daca
Tatal este Nascatorul atunci aceasta calitate i poate fi atribuita
s1 Fiului in relatia cu Duhul Sfant intrucat aceeasi Fiintd divina
exista deodata in toate trei Persoanele Dumnezeiesti. Aceasta
doctrind este numitd in catolicism Filioque care inseamna ,,s1
de la F1ul” s1 se refera la purcederea Duhului Sfant de la Tatal
si de la Fiul. Acest gest a aparut intr-o conjuncturd istorica in
care teologii apuseni Incercau sa afirme egalitatea Fiului cu
Tatal in fata propagandei ariene. Argumentele din Evanghelia

22 Dumitru STANILOAE, Vol. I, p. 111-112.
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dupd Ioan 14, 16 si 15, 26 sunt punctele pe care se sprijina
afirmatiile apusenilor.

Acceptarea acestei invataturi atrage cu sine consecinte
dogmatice catastrofale In ceea ce inseamnd intelegerea
raporturilor stabilite intre Persoanele Sfintei Treimi. Daca Fiul
este egal cu Tatal si are calitatea si de purcezator al Duhului
Sfant, atunci am avea doua principii nascatoare in sanul
Sfintei Treimi si o Persoand care este ndscuta de catre alte
Doud. Acest lucru inseamna o diarhizare a Treimii in care
raporturile nu mai sunt egale: intre Fiul si Duhul Sfant nu mai
existd o relatie de egalitate decat daca si Duhul ar avea
calitatea de Niscitor al Fiului®. Ori ambele variante sunt
neargumentate de catre Sfanta Scripturd. Parintele Dumitru
Staniloae face o diferenta clarad intre purcederea Duhului ca
act al nagterii si iesirea Duhului din Fiul atunci cand se aduc
in discutii argumentele romano-catolicilor®. Iesirea nu
inseamna purcedere, ci trimitere in vederea continudrii si
desavarsirii lucrarii Fiului lui Dumnezeu, pe cand purcederea
este un act care ii revine numai Tatalui, Cauza Necauzata din
Sfanta Treime.

Asadar, Filioque reprezinta o alterare a relatiei dintre Fiul si
Duhul Sfant ca Persoane Dumnezeiesti. Este necesar sa atragem
atentia asupra tentativei de a accentua Fiinta Divina in detrimentul
Persoanei pentru cad aceasta poate duce la transferarea unor

2 |bidem, p. 114-115.
24 |bidem, p. 117-118.
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calitati proprii unei Persoane alteia, iar aceasta reprezinta mutatii
intre relatiile intra-trinitare.

Concluzii

Pnevmatologia Vechiului Testament este data de relatia omului
cu Dumnezeu Unul, iar manifestarea Duhului Sfant fiind
consideratd una dintre lucrarile sau puterile dumnezeiesti.

Manifestarea prezentei Duhului lui Dumnezeu in cele mai
importante acte ale creatiei (Crearea lumii si a omului)
reprezinta legatura indisolubila existentd intre Duhul Sfant si
tot ceea ce este creat, dar si posibilitatea intrdrii in comuniune
intre om si Duhul lui Dumnezeu.

Duhul Sfant este Cel care a pregatit si a implinit venirea lui
Hristos prin proorociile oamenilor alesi ai Vechiului Testament
(profeti si drepti) peste care Acesta S-a asezat si a anticipat
venirea [zbavitorului promis inca de la caderea omului.

In Noul Testament, Duhul Sfant se releva ca Persoana divina
deplina care este legat intim de Persoana lui Hristos pe care o
adevereste si o insoteste in toate lucrarile sdvarsite pe pamant.

Duhul Sfant continuad si desdvarseste lucrarea lui Hristos prin
venirea peste Sfintii Apostoli, dar si prin pronierea lucrarilor
Bisericii in lume. Duhul se arata ca pastrator si interpret al
cuvintelor Mantuitorului.

Prezenta Duhului Sfant in lume face posibila indumnezeirea
omului pe doi céi: calea sacramentala (in Biserica prin Sfintele
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Tain savarsite de preotia sacramentala) si in dimensiunea
preotiei universale prin experienta ascetica a carei baza este
tocmai cunoasterea Duhului Sfant.

Daca in Vechiul Testament relatia omului cu Duhul Sfant se
realiza in legatura cu Dumnezeu Unul, pe cand in Noul Testament
realtia omului cu Duhul Sfant se realizeaza prin Persoana Fiului
lui Dumnezeu Intrupat. Astfel, Pnevmatologia este implinirea
Hristologiei.

Deformarea relatiei dintre Fiul si Duhul Sfant atrage cu sine
consecinte dogmatice care altereaza relatiile intra-trinitare
ducand la existenta unei Diarhi care Il coboara din raportul de
egalitate pe Duhul Sfant. Aceastd intelegere are la baza
accentuarea Fiintei Dumnezeiesti in detrimentul Persoanei, iar
acest lucru face posibila transmiterea unor calitdti personale
de la Tatal la Fiul.

Rémaéanerea in intelegerea Dumnezeirii din perspectiva
Persoanei reprezintd calea cea mai sigura de a intelege relatiile
intra-trinitare si, implicit, a tuturor aspectelor Teologiei:
antropologia, mariologia, hristologia, eclesiologia si soteriologia.
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INCHIZITIA CA TEOLOGIE POLITICA

Prof. Adrian-loan Buta

Profesor titular al Scolii Gimnaziale ,, Lucian Blaga” din Ocna Mures,
licentiat si masterand al Facultatii de Teologie Ortodoxd din Alba Iulia si
absolvent al Universitatii Nationale de Arte ,, George Enescu’”

din lagi, specializarea Muzica Religioasa

Preliminarii

De la act/fenomen istoric la paradigma metaistoricd, Inchizitia
a fost supusa unor multiple abordari. Interesul nutrit pentru
acest subiect este perfect justificat deoarece, fie ca se inscrie
sau nu, cuprinde o versiune interpretativa mai mult sau mai
putin insolitd. De altminteri si subiectul are o semantica baroca.
Fiecare registru semantic recompune, in mozaic, tabloul amplu
al acestui fenomen care a inceput simplu ca un act de igienizare
doctrinara a Bisericii Apusului. Implicarea puterii seculare de
foarte timpuriu n acest fenomen a generat multe derapaje,
sanctionate ulterior de cercetatori. Conflictul vechi dintre
puterea seculara si Biserica pirea initial depasit. insi, foarte
curand, mariajul s-a dovedit un concubinaj cu urmari dezastruoase
pentru Biserica Apusului.

Lectura din perspectiva teologiei politice este, poate, cea mai
cuprinzatoare abordare a Inchizitiei, Insa lucrarea de fata va
urmari diferentierile semantice ale acestui stufos subiect.
Confiscarea teologiei, iar mai apoi falsificarea ei de catre
autoritatea politicd va fi tema recurenta a cercetarii noastre.
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Definirea termenilor

Este necesar ca in demersul nostru sa incercadm sa definim
termenii principali cu care vom opera in lucrarea de fata.
Acesti termeni sunt Teologia politica si Inchizitia.

Teologia politica se defineste ,,ca o atitudine a constiintei
crestine in fata manifestului politico-imperial al autoritatii si
la realitatile conexe, care decurg sau care depind in mare
misuri de referinta la aceastd autoritate imperiald™. Asadar,
conceptul de ,,teologie politica” presupune intalnirea concreta
a doua puteri, doud moduri diferite de a fi: Statul si Biserica,
dar si rezultatul interferarii celor doua.

Inchizitia a fost instituita ca organism juridic ce apartinea
Bisericii Apusene dar si puterii regale si era, in realitate, un
tribunal represional® care avea ca principal scop desfiintarea
miscarilor eretice, avand ca instrumente principale violenta,
intimidarea, anularea libertatii umane. Aceastda decizie de a
infiinta Inchizitia a fost luatd de papalitate in contextul aparitiei
ereziilor medievale care denigrau pozitia Bisericii in societate.
Adesea se ajungea la un conflict deschis intre aceste miscari
si institutia ecleziala.

! Ovidiu PANAITE, Teologia Politicd in timpul dinastiei constantiniene,
Alba iulia, Edit. Reintregirea, 2014, p. 20

2 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, Vol. 111, lasi, Edit. Trinitas,
2002, p. 207-208.
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Aparitie: istoricul cauzalitatii

Originile Inchizitiei trebuie cautate cu mult inaintea datei
infiintarii sale juridice. Inceputul mileniului II este marcat in
Apus de tendinta Bisericii de a-si consolida si creste puterea
si influenta politica. Aceastd dorinta a papilor are un fundament
legislativ care s-a dovedit a fi plasmuit/falsificat: e vorba de
,,Donatio Constantini’’3, dar si in formulirile papilor Grigorie
al Vll-lea (1073-1085) si Inocentiu al IlI-lea (1198-1216)".
Conform acestor temeiuri, puterea politicda decurgea numai
din puterea bisericeasca. Rezultatele acestei politici papale s-
au vazut imediat: consolidarea pozitiei Bisericii 1n tari precum
Italia, Suedia, Danemarca, Polonia, cresterea puterii financiare
(curia papala a devenit cel mai mare bancher din vestul
Europei), implicatiile in luptele dintre regi aduceau anumite
privilegii etc. S-a mers atat de departe incét clerul bisericesc a
devenit noul stapan feudal al epocii. Toate acestea au creat
premisele mai multor efecte negative: exploatarea iobagilor
(fizica si economicd) de catre Biserica a dus la crearea unui
conflict care se va concretiza in aparitia ereziilor® indreptate
impotriva acesteia. Printre cei mai cunoscuti eretici 11 amintim

% Pavel NICOARA, Inchizifia, Colectia ,,Stiintd si Religie”, Bucuresti,
Edit. Stiintifica, 1963, p. 7.

* Ibidem, p. 7-8.

® Valdenzii, catarii, albingenzii si altii sunt miscari sociale care
doreau reintoarcea la modul de vietuire primar al crestinismului, iar
predicile lor erau adesea despre renuntarea la bogatie si asteptarea
Tmparatiei viitoare. Toate acestea contraveneau inclinarili clerului
apusean care dorea o stapanire de tip secular.
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pe: Arnoldo din Brescia (Italia), albigenzii (Sudul Frantei),

John Wycliffe in Anglia, Huss si calixtinii in Boemia®.

Secolele XII si XIII sunt marcate de raspandirea acestor
erezii in Europa Apuseana. Problema ereziilor a devenit
preocuparea centrala a Bisericii Apusene, iar primul gest/
prima solutie de rezolvare a acesteia a fost crearea Inchizitiei.
Procedura inchizitionald a fost fixata in cadrul Conciliului IV
de la Lateran (1215), Canonul 3, de catre papa Inocentiu al I11-
lea’. Inchizitia a debutat prin reprimarea duri a albigenzilor
din sudul Frantei, a valdenzilor si a catarilor. Un rol important
I-au jucat episcopii care erau obligati sa efectueze vizite in
diocezele lor, si-i identifice si si-i denunte pe eretici®. Astfel
isi facea debutul pe scena istoriei Inchizitia.

Descrierea fenomenului: etape si elemente de procedura

inchizitoriala

In ceea ce priveste fixarea datei exacte a aparitiei Inchizitiei
nu exista o parere anonima a istoricilor. Din punct de vedere
legislativ, acest organism a fost intemeiat in anul 1184 de papa
Lucius al Ill-lea si imparatul Friedrich Barbarossa intr-un

9

conciliu desfasurat la Verona® si a purtat numele de Sfantul

® Pavel NICOARA, Inchizitia..., p. 11-12.

" loan RAMUREAN..., p. 85.

8 Ibidem, p. 86.

® loan RAMUREAN, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria bisericeascai
universald pentru Institutele teologice, Vol. 1. 1054-1982, tiparita
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Oficiu. Termenul ,,inquisito” se traduce prin ,,ancheta, cautare,
descoperire, corectare” si ilustreaza foarte bine scopul cu care
a fost creat acest organism.

Din punct de vedere juridic, Inchizitia aducea o noutate: daca
in procedura clasica de judecata era nevoie de un acuzator, in
cadrul Inchizitiei nu era nevoie de asa ceva. Inchizitorul
efectua vizite si 1i chema in judecata pe cei pe care Ti suspecta
de erezie. Cel invinuit avea la dispozitie 15-30 de zile pentru
a se prezenta in fata inchizitorului si a recunoaste. In acest caz
pedeapsa aplicata era mult mai usoara. In caz contrar, judecata
si sentinta erau foarte dure. De la ingradirea libertatii, aplicarea
violentei si a torturii in vederea recunoasterii apartenentei la
erezie a invinuitului. Urma apoi pronuntarea sentintei 1n
public si alcatuirea autodafe-ului, adica lepadarea de erezie,
iar mai apoi excomunicarea si anatemizarea celui acuzat?®.
Aceasta este, pe scurt, descrierea practicii juridice. Este
necesar sa precizam ca s-a apelat si la confiscarea averilor, la
pedeapsa capitald si altele pe care le vom trata in cele ce
urmeaza. Asadar, Biserica a creat un tribunal special care sa
rezolve pe cale violentd problema ereziilor medievale!®. Tn

cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Teoctist, Patriarhul BOR,
Bucuresti, EIBMBOR, 1993, p. 85.

19 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului..., p. 208-209.

11 Imperiul Roman, dupa declararea sa ca imperiu crestin, numea
»erezie” orice delic civil, iar pedeapsa aplicata ereziilor, conform
Codului lui lustinian, era moartea. VVezi mai multe in Ovidiu DRIMBA,
Istoria culturii si civilizatiei, Bucuresti, Edit. Saeculum 1.0., 2002,
p. 375-376.
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cele ce urmeaza vom prezenta din punct de vedere istoric
fenomenul inchizitional.

Inceputurile Inchizitiei (1184-1233) au stat sub semnul
conducerii episcopale. Tncepand cu anul 1233 conducerea
va fi lasatd pe seama dominicanilor si franciscanilor (din
1246)*?, ordine create special pentru activitatea militard. Din
anul 1252, printr-o enciclica papald, Papa Inocentiu IV admite
torturarea invinuitilor in vederea obtinerii informatiilor.
Inchizitia si-a desfasurat activitatea'® i
Germania, Italia, Spania etc.

n spatii precum: Franta,

Evenimentele petrecute in Spania ne retin atentia. Secolul
XV cuprinde istoria sdngeroasa a activitatii Inchizitiei spaniole.
Printre problemele Inchizitiei se numara si cea a evreilor. Desi
s-a dovedit un real succes eliminarea evreilor, Insa, consemneaza
Eisenberg: ,,Spania era epurata de evrei, dar nu si de judaism™4
La conducere va fi pus Thomas de Torquemada (1420-1498)
care i-a intrecut pe toti inchizitorii in aplicarea pedepselor: 10220
de arderi pe rug (humai in anii 1481-1498) si multe alte cifre
ingrozitoare™. De altfel, Inchizitia este retinutd de posterioritate

in special pentru crimele umane savarsite si duritatea pedepselor

12 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului..., p. 53.

13 Pentru mai multe detalii vezi si Guy TESTAS si Jean TESTAS,
Inchizifia, trad. de Ileana Cosgarea, Timisoara, Edit. de Vest, 1993,
p. 22-36.

14 Josy EISEMBERG, O istorie a evreilor, trad. de Jean Rosu, Bucuresti,
Edit. Humanitas, 1993, p. 227.

15 pavel NICOARA, Inchizitia..., p. 30-31.

~ 128~



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

aplicate!®. Tot in Spania va fi creat Tn 1483 Consiliul Suprem

»17 care a facut mii

sau general al Inchizitiei numit ,,Suprema
de victime. Parlamentul spaniol a pus capat Inchizitiei in anul
1813 (abolirea ei definitiva va avea loc abia Tn 1834), in timp
ce portughezii vor opri activitatea ei Tn 1822, iar italienii in
18488, Numerele victimelor Inchizitiei variazi de la un
istoric la altul, cert fiind faptul ca el graviteaza in jurul
sutelor de mii. In cele ce urmeaza vom aborda fenomenul

din punctul de vedere al teologiei politice.

Teologia politica

Interventia in forta in viata si lucrarea Bisericii creeaza
premisele anularii invatdaturii despre Providenta divina,
fundamentul teologiei. Asezarea omului Tmpotriva sau in
locul lui Dumnezeu, nici macar ca loctiitor, este, desigur, o
atitudine luciferica mereu in proximitatea omului. Uzurparea
in acest mod a puterii si lucrdrii dumnezeiesti confirma
gravitatea starii de cadere a omului. Inchizitorul, ca tipologie,
nu mai crede in posibilitatea pocdintei celui cazut in erezie
(adeseori o pretinsa erezie), din pricina superbiei propriei
dreptati. ,,Cand veti face toate cele poruncite voua, sa ziceti:

16 Pentru mai multe detalii vezi si BENNASAR, Bartolomé, Inchizitia
spaniola: secolele XV-XIX, trad. din Ib. fran. de Carmela Roman,
control stiintific si adnotari de Victor Kernbach, Bucuresti, Edit.
Politica, 1983.

7 Joan RAMUREAN, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria
bisericeasca universala..., p. 87.

18 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului..., p. 54.
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suntem slugi netrebnice pentru ca am facut ceea ce eram datori
sa facem” (Lc. 17, 10). Din conditia de slugd netrebnica se
poate oare judeca greseala aproapelui? Evident ca nu.

Asadar, Inchizitorul se exclude lucrarii Proniei divine, il exclude
si pe cel greselnic, considerand arderea pe rug (ghilotina etc.)
singura solutie penitentiala mdntuitoare.

,Jertfa dreptatii... si arderile de tot” (Ps. 50, 20) esentializeaza
cultul public si particular ebraic al Vechiului Testament. Jertfa
animala pretinsa de Dumnezeu are un caracter expiator, insa
dupa episodul din Fac. 22 cand lui Avraam 1 se cere jertfirea
lui Isaac, unicul sdu fiu, jerfta personald face tranzitie spre
jertfa universala de pe Golgota. Pe muntele Moria, Avraam
omul raspunde cu maxima disponibilitate si lepadare de sine
lui Dumnezeu. Prin patima si rastignirea Domnului gestul lui
Avraam Intoarce in forma sa completd si universala.

Holocaustul, ca termen tehnic se refera la jertfa de bunavoie,
mai exact la arderea de tot ca ofranda liber consimtita de daruitor.
De aceea genocidul nazist nu poate fi numit holocaust in sens
strict, ci doar abuzand sensul lui.

In Inchizitie, arderea pe rug are o puternici apropiere de
forma nazista (desigur din cu totul alte motive a arderii de tot,
a jertfei. De retinut ca jertfa umana in Vechiul Testament are
o exceptie de la regula. Insa, Inchizitia ridica exceptionalul la
nivel de norma. Invatitura crestini n-a practicat jertfa uman,
desi in perioada persecutiilor i s-a imputat mereu aceasta. De
asemenea i s-a imputat ca bea sange uman. Reclamarea crestinilor
si urmarirea lor In perioada persecutiilor a provocat constiinta
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crestind catre martiriu. Inchizitia, desi metodologic foarte
apropiatd, nu ofera sansa ca omul sa se manifeste ca martir (ca
maximalism uman), ci pretinde ca rezolva tendinta centrifuga
aunora din madularele Bisericii. Solutia vizeaza precumpanitor
persoana din afara Bisericii. Recursul la violenti®® si abolirea
libertatii se justifica teologic din perspectiva eshatologica.

Asadar, holocaustul crestin este un non-sens, deoarece jertfa
suprema in Biserica este cea euharistica.

Desi fenomen aparut in pridvorul Bisericii, Inchizitia asuma,
confisca si, in final, denatureaza doctrina si morala Bisericii.

Pornitd ca un proces de igienizare doctrinara si morala a
Bisericii, esueaza lamentabil in anularea libertatii pe argumentul
justitiei divine. Dumnezeu este singurul indreptatit in a dispune
de viata si moartea omului. Crima (dar si sinuciderea) sunt
doud variante condamnabile a ceea ce inseamnd moartea mai
Tnainte de vreme. Ceasul mortii omului este dreptul exclusiv
al lui Dumnezeu. Totalitarismele n-au priceput lucrul acesta
incd de la neintelegerea ,,scandalului esential” despre care
vorbeste Soren Kirkegaard?. Peter Brown precizeaza lexicul
teologiei politice din perioada increstindrilor cu sabia. Acest
lexic este foarte actual si perfect aplicabil Inchizitiei. Potentes

19 Pentru multe detalii despre violentd vezi si Florentina CAZAN,
Cruciadele: momente de confluenta intre doud civilizatii si culturi,
Bucuresti, Edit. Academiei Roméane, 1990.

20 Soren KIERKEGAARD, Scoala crestinismului, trad. si note de Mircea
Ivanescu, pref. de Alexandru Uiuiu, Bucuresti, Edit. Adonai, 1995,
p. 124.
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(oamenii poterii), adesea viri militares (barbati inarmati)
pretind virtutes (viata virtuoasa) pentru noul tip uman homo
novus pentru care ,,Virtutes Sanctorum... Strateges Gentium”

(,,Faptele Sfintilor...micelul popoarelor”)?.

Recursul la Lege

Inchizitia intervenea, la inceput, acolo unde erau probleme
de erezie??, iar mai apoi va cuprinde si sfera sociald (morali
si, mai apoi, politicd). Pe langa devierile doctrinare, Inchizitia
a pedepsit si sacrilegiul, blasfemia, sodomia, magia, vrdjitoria,
alchimia etc?. O buni parte din aceste categorii de greseli sunt
sanctionate si in Vechiul Testament prin pedepse diverse.
Astfel, Leviticul pedepseste parasirea adevarului monoteist cu
moartea (Lev. 18, 21), blasfemia cu moartea (Ies. 21, 26),
asijderea si adulterul, sodomia si zoofilia (Lev. 18, 20) etc.
Din acest punct de vedere, Inchizitia poate fi inteleasa ca o
renastere a spiritualitdtii vechi-testamentare. Totusi, Mantuitorul
propune alte solutii: iertarea femeii pacatoase (Ioan 8, 7) si
altele pe care Legea veche le pedepsea violent. Asadar, metoda
inchizitionala se constituie ca o anulare a invataturii si poruncii

21 peter BROWN, Intemeierea crestinismului occidental. Triumf i
diversitate. 200-1000 d. Cr., trad. de Hans Neumann, Col. Ideea
Europeand, lasi, Edit. Polirom, 2002, p. 61-79.

22 Termenul ,,erezie” trebuie inteles in sens larg, adica si in sfera
moralitatii.

2 loan RAMUREAN, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria
bisericeascd universala..., p. 86.
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Mantuitorului, ceea ce inseamna ca Pronia divina este anulata
de activitatea inchizitorilor.

Consecintele au fost printre cele mai grave: crestinii au
devenit ucigasii pacatosilor, adica opusul invataturii crestine
in care ,,Dumnezeu nu voieste moartea pacatosului”. Din aceasta
perspectiva, Inchizitia nu-si dorea Intoarcerea pacatosului, ci
pedepsirea si moartea acestuia in virtutea purificarii. Este
actul extrem de desfiintare a Evangheliei. Reintoarcerea la
conduita vechi-testamentarda in plind epoca post-apostolica
inseamna distrugerea spirituala si fizica a umanitatii.

Doctrina si Morala impotriva libertatii

In practica primului mileniu crestin, doctrina eretici era
sanctionata in cadrul Sinoadelor. Inchizitia propune o noua
abordare. Dacad in primul caz sinodalii precizau doctrina curata
ntr-o manifestare reald a sinodalitatii Bisericii Ecumenice, Tn
cazul Inchizitiei, doctrina ereticd (uneori asa-zis eretica) era
sanctionatd de un tribunal fara competente teologice depline.
Traditia primului mileniu crestin este deturnata in sens juridic.

Morala crestind degradatd in dimensiunea simplei moralitéti
reprezintd o grava dezbracare de continutul ei soteriologic.
,Hainele cele noi ale imparatului’?* au nevoie de ochiul curat,

liber si neipocrit pentru a vedea ca imparatul este gol.

24 \Jezi povestirea lui Hans Christian ANDERSON.
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Suspendarea lucrarii Providentei divine transformd toata
teologia 1n haos indreptat impotriva ei. Fara purtarea de grija
a lui Dumnezeu orice instrument teologic devine o arma letala
care va rani totul in jurul ei, Incepand cu sine. Doctrina si
morala sunt doud componente esentiale ale unei credinte
(alaturi de cult). Norma oferitd de dogma se constituie ca un
ajutor in urcusul spre viata, iar nu ca puncte ale pedepsirii,
flagelarii, mortii in ultimd instanta. Morala este vazuta ca o
aplicare a dogmei in chip concret, real si care intareste adevarul
credintei si veridicitatea acestuia. Abaterea de la morald se
sanctioneaza cu scop penitential-temporar n vederea indreptarii
penitentului. Acest fapt se realizeaza sub lucrarea harului care
este aducator de pocdintd: noua ontologie a omului post-
lapsarian. Fara perspectivele interventiei divine se anihileaza
rolul penitential si posibila Indreptare. Singura care rdmane
este purificarea prin foc: arma crimei justificate. lata cum un
mecanism teologic falsificat fundamenteaza crima religioasa
in societate. Inchizitia este, din aceasta perspectiva, cdderea
din teologie si situarea in zona diabolica.

Ordine monahale militarizate - alienare teologica sau
compromis?

Exprimarea davidica: ,,Inceputul intelepciunii este frica de
Domnul” (Ps. 110, 10), respird cu adevarat un aer de loghion
paterical. Din aceasta perspectiva ,,Patericul”, carte fundamentala
a monahismului rasaritean, reprezinta istoria scrisa a vietuirii
intru frica de Dumnezeu. Dacd Rasaritul primului mileniu
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crestin este fidel si consecvent acestui principiu in materie de
monahism, Apusul post-schisma (1054) dezvolta forme,
intrucatva, surprinzatoare, atat prin numarul exagerat de
mare, de noi ordine monahale, cat si prin individualitatea
lor specifica de tip ascetic, liturgic, social, politic, militar
etc. Inteles ca un lexic, monahismul inceputului celui de-al
doilea mileniu crestin, In spatiul apusean se diversifica si se
nuanteaza, sub incidenta mai multor factori. Astfel putem
vorbi de aparitia ordinelor monahale militare. Desi se nasc in
Orientul Apropiat, ele reprezintd o noua tipologie rezultanta a
teologiei politice a Occidentului.

Aceasta traditic a ordinelor monahale militarizate este o
mostenire nefericitd a traditiei cruciate. La cruciati un rol
important au avut: Ordinul Spitalului Sfantului loan de la
lerusalim, (al ospitalierilor sau al ioanitilor); Ordinul templierilor
(ordin militar insarcinat cu paza templului din lerusalim);
Ordinul cavalerilor teutoni (instituit Tn anul 1128, cu scopul
declarat de a adaposti pelerinii de origine germana sositi la
locurile sfinte. Tn randurile cavalerilor teutoni putea intra orice
tanar care Implinise varsta de 15 ani, cu conditia sa fie robust,
capabil sa reziste la mari eforturi fizice. Regulamentul extrem
de sever le interzicea sa aiba relatii cu femeile. Nu li se
permitea sa detind vreo proprietate. Manerele si tecile sabiilor
pe care le aveau in dotare trebuiau sa fie doar de fier sau de otel).

Ordinele militare calugdresti au fost create cu scopul de a da
un plus de vigoare fortelor militare obignuite ale cavalerilor
cruciati, insuficiente pentru a apdra teritoriile cucerite. Aceste
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ordine depindeau direct de papa, care le folosea ca instrument
n politica de expansiune a catolicismului, membrii lor avand ca
principald misiune lupta impotriva tuturor «necredinciosilor»’?,
cu alte cuvinte, de la un scop de aparare, aceste ordine dobandesc
extrem de repede, un pronuntat scop de cucerire. De facto,
putem afirma ca ,,frica de Dumnezeu” se devalorizeaza fata
de curajul cavalerului medieval. Noul eroism antropocentric

are si o doza considerabila de licentios.

Sfantul Apostol Pavel, in capitolul 6 al Epistolei catre Eféseni,
precizeaza raspicat lexicul razboiului. ,,Platosa dreptatii” (Ef.
6,14), ,,coiful mantuirii si sabia Duhului, care este cuvantul lui
Dumnezeu” (Ef. 6,17), incaltamintea si ,,mijlocul incins cu
adevarul” (Ef. 6,14) constituie noul instrumentar necesar in
propovaduirea ,,Evangheliei pacii” (Ef. 6,15). Singurul mod
de a accepta razboiul, lupta, agresiunea, Apostolul Pavel 1l
pune in perfectd rezonantd cu duhul evanghelic: ,,Caci lupta
noastra nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva
incepatoriilor, impotriva stapaniilor, Impotriva stapanitorilor
intunericului acestui veac, Impotriva duhurilor rautatii, care sunt
in vazduhuri” (Ef. 6,12). Vorbind in termeni de tehnica militara,
Apostolul admite doar ,,armele lui Dumnezeu” (Ef. 6,13).

Lepadand armura, impresionantd altminteri, a cavalerului
medieval?®, cruciatul ordinelor monahale militare isi asuma o

%5 S. COLUMBEANU si Radu VALENTIN, Cruciadele, Colectia Orizonturi,
Vol. 23, Bucuresti, Ed. Enciclopedica Romana, 1971, p. 31-32.

% Handrik Villem Van Loon, , Istoria omenirii, traducere de lon
Totoiu, Brasov, Ed. Tai-Pan S.R.L., 1993, pp. 136-137.
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noud vestimentatie (de factura textild, individualizati cromatic)?’,
pe care Th mod obligatoriu era aplicat insemnul Sfintei Cruci.
Sabia Duhului, platosa dreptatii si coiful mantuirii, lexic
monahal prin excelentd, se secularizeaza in sensul ordinelor
monahale militare, a caror exprimare esentializatd ramane
doar sabia si, nesemnificativ, Crucea. Lucrul acesta simptomatic,
afirma regresia dinspre teologic inspre politic. Procesul de
secularizare 1nsd continua, astfel incat, relativ curand,
scriitorul spaniol Miguel de Cervantes Saavedra, reprezentant al
Renasterii, intra definitiv in literatura universala cu Don
Quijote, cavalerul neinfricat ,,cavalerul tristei figuri”, ,,personaj
ridicol, dar nu odios”.?® Reprezentativ pentru mentalul Evului
Mediu, Don Quijote ,,citeaza proverbul Iglesia o mar o casa
real, ceea ce ar insemna, ca cine ar fi vrut sa fie bogat, sau sa
fie cineva, n-avea altceva de facut decat: sau s se aseze sub
aripa ocrotitoare a Bisericii, sau sd umble cu corabia incarcata
cu marfuri ca negustor, ori sd intre In ostire sd slujeasca
Regelui”.?® Acesta ar fi, n linii mari, indicatorul mentalului
Renasterii in ce priveste profilul cavalerului, al carui avatar se
intersecteaza uneori pana la confundare, cu cruciatul ordinelor
militare cdlugaresti.

27 In privinta detaliilor de imbricaminte ale cruciatilor, si mai ales
a particularizarii lor, vezi Alain Demurger, op. Cit., pp.252-276.

28 Tudor Vianu, Literatura universald si Literaturd nationald,
Colectia Studii literare, Bucuresti, Editura de stat pentru literaturad
si arta, 1956, p. 53.

29 Al Popescu Telega, Cervantes, viata si opera, Bucuresti, Casa
Scoalelor, 1944, p. 9.
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Violenta in spatiul eclezial, juxtapune Orientul si Occidentul
intr-o ecuatie cu grad mare de agresivitate. Actionand diferit
in vederea obtinerii unirii celor doua Biserici, acestea sfarsesc
prin a deveni diametral opuse. Atitudinea constiintei crestine
pare ca se estompeaza pana la volatilizare, mai ales din pricina
pretentiei teocratice a papalititii si asupra Rasaritului®, dar si
din pricina sentimentului antilatin al poporului. Din punct de
vedere doctrinar, primatul papal si ordinele militare calugaresti,
altminteri confiscate de papalitate pentru propriile interese,
pregatesc asiduu Inchizitia, care din 1225 trece In competenta

dominicanilor si din 1246 in colaborare cu franciscanii®.

De asemenea, in sec. XI-XIV, Occidentul se remarca si prin
aparitia unui numadr impresionant de noi ordine monahale.
Doar unele au pastrat traditia monahald clasica (asceza si
rugaciune: cartusienii, cistercienii, carmelitii), altele s-au
individualizat prin implicarea sociala (initial franciscanii), iar
altele au fost create sau au devenit pe parcurs ordine cu profil
militar (dominicanii, franciscanii si iezuitii).

Dominicanii sunt un ordin monahal apusean aparut n anul
1215 in sudul Frantei, iar ca intemeietor il au pe Domingo de
Guzman®2, Au fost recunoscuti de papi ca ordin al fratilor

% Vezi Ernst H. KANTOROWICZ, Cele doud corpuri ale regelui: un
studiu asupra teologiei politice medievale, Colectia Historia coord.
de Mihai-Razvan Ungureanu, Traducere de Andrei Salavastru,
Prefata de William Chester Jordan, Postfata de Alexandru-Florin
Platon, Tasi, Ed. Polirom, 2014, p. 53 si urm.

31 Vasile Muntean, op. cit., p. 53.

32 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului..., p. 50-51.
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predicatori, primind si puterea de a savarsi Sacramentele.
Incepand cu anul 1233 primesc conducerea Inchizitiei si vor
primi supra-numele de ,,Domini canes”.

Tncepand cu anul 1209 pe scena monahismului apusean apare
ordinul franciscanilor al cdrui intemeietor este Francisc
d’Asisi, cel supranumit si ,,poveretto”, adicd ,,sardcutul”®,
Ordinul isi va Tnsusi calitatea Tntemeietorului lor si vor primi
din partea puterii papale rolul de predicatori in teritoriile aflate
sub jurisdictia Bisericii Apusene. Vor juca un rol important in

activitatea inchizitoriala la care vor adera.

In 1535, Inigo de Loyola alaturi de Petru Canisius si Francesco
Xavier fondeaza un nou ordin monahal, cel al iezuitilor. Acest
ordin va primi o importanta deosebita in spatiul apusean prin
doctrina si supunerea pe care o arata fatd de papalitate. Totodata,
vor primi si o functie inchizitionald prin aderarea lor la acest
organism®*.

Asadar coroborand ideile, se pot afirma urméatoarele: caritabil
— ridicol — odios, sunt in esenta, categoriile in care se poate
incadra violenta oricarui moment istoric. Migrarea dinspre o
categorie spre alta constituie certitudine istoricd. Fie ca este
justificare a unui proiect politic, cu implicatii economice si
sociale diverse, chiar onorabile, fie ca este justificare a unui
proiect de teologie politicd, violenta raimane un foarte grav
derapaj, atentat la libertatea omului creat dupd chipul si

3 Ibidem, p. 49.
% Ibidem, p. 168-169.
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asemanarea lui Dumnezeu, cu alte cuvinte, acest tip de alienare
confirmai atitudinea gresiti fatd de autoritate®.

Migrarea fenomenului din ecclesia in poleos

Tribunalul Inchizitiei implinea doua lucréri: cea bisericeasca
si cea politicd, seculara. Fiind imputernicit de puterea de
puterea regald in vederea identificarii si pedepsirii celor care
erau considerati eretici. La inceputul existentei Inchizitiei nu
exista pedeapsa capitala ca parte integranta a finalitatii procedurii
de judecata. Pedeapsa capitala era aplicata de ,,bratul secular”
la recomandarea Inchizitiei. Practic, puterea seculard devenea
un executiv al celei inchizitoriale.

Sustinerea puterii politice nu era un dar primit gratuit de
catre Biserica. Conflictul dintre autoritatea papald si ereziile
medievale atingea si problema laica. Adesea Inchizitia facea
treaba politicului, tocmai de aceea puterea seculard a acceptat
si Tncurajat crearea acestui tribunal. La Tnceput nu i-a acordat
calitatea de a aplica si pedeapsa capitala, insa acest lucru s-a
schimbat ulterior. Cu toatd increderea si imputernicirea oferita
Inchizitiei, puterea politicd avea un oarecare control asupra
evenimentelor: ,,Suveranii vor face doar un act de supunere
formala si vor ajuta Sfantul Scaun numai in masura in care

9536

acest lucru va concorda cu interesele lor”™. Asadar, actiunea

3 Qvidiu Panaite, Teologia politica in timpul Dinastiei Constantiniene,
Alba lulia, Ed. Reintregirea, 2014, p. 32
% Guy TESTAS si Jean TESTAS, Inchizitia..., p. 23.
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Bisericii nu era altceva decat un céntec la unison cu cel al
puterii politice care dorea eradicarea ereziilor medievale.
Jucénd rolul tribunalului secular, adesea Inchizitia intra sub
ascultarea puterii politice mai mult decat de cea papala, fapt
care i-a asigurat o lunga existenta.

Cele relatate exprima o certitudine a teologiei politice: atunci
cand puterea bisericeasca isi va insusi dezideratele seculare
ale puterii politice, atunci ea va deveni un instrument politic cu
caracter religios capabil sa justifice orice actiune prin argumente
teologice falsificate.

Teologia politica in legenda marelui inchizitor (F.M.
Dostoievski)

Profetismul literar al lui Dostoievski este definit maximal in
,Legenda Marelui Inchizitor”. Pusa in gura lui Ivan Karamazov,
relatarea, Tntr-o lectura superficiala, pare a fi un simplu manifest
impotriva Bisericii Apusului. Sanctionarea punctului teologic
dostoievskian. Insi, autorul rus sanctioneaza frust eshatologia
propusd de Marele Inchizitor. Orice venire a lui Hristos este
eshatologica, dar solutia inchizitoriala Il exlude categoric.

Manifestarea lui Hristos, Logosul sau Cuvéantul lui Dumnezeu,
este ne-cuvantarea sau tacerea. Tacerea nu este o confirmare a
Inchizitorului, nici o incetare a lucrarii Providentei, ci expresia
libertatii depline acordate de Hristos.
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Eshatologia fara Hristos si pretentia de suspendare a lucrarii
Providentei divine sinonimeaza doud expresii ale lexicului
politic secularizat: Deus otiosus (retras intr-o perfecta
transcendenta) si Dumnezeul mort al lui Nietzsche. Dostoievski
abordeaza aceste doua concepte in romanul Crima si pedeapsa
in care personajul Raskolnikov justificd crima pe temeiul
libertatii absolute, iar libertatea absoluta este posibila — zice el
— doar dacd Dumnezeu a murit.

Nikolai Berdiaev si Nichifor Crainic ofera cele mai consistente
chei de interpretare ale textului dostoievskian.

Dialogul dintre Aliosa si Ivan, doi din fratii Karamazov,
aduc in literatura universald o tema atat teologica, cat si
politicd. Lentila cu cea mai mare precizie este teologia politica.

Revenirea lui Hristos pe pamant pare a crea o bresa eshatologica
in timpul istoric al Inchizitiei spaniole extrem de sangeroase.
Refacerea intregului parcurs de acum 2000 de ani este o
sintezd accelerati incheiatd cu invierea unei fete. Intilnirea
dintre Hristos si Marele Inchizitor (cardinalul catedralei)
contrapune doud mari realitdti. Desi ar fi fost de asteptat ca
acestea sa fie convergente si chiar subordonate, intdlnirea
frizeaza episodul judecdtii lui Hristos de cétre Pilat. Optiunea
tacerii se incheie cu intemnitarea, care pare oricum unica
solutie Tnainte de a doua Réstignire.

,»Noi lege avem si dupa legea noastra, El trebuie sa moard”
(In. 19, 7). Aceasta este esenta monologului Marelui Inchizitor,
paradigma conducatorului totalitar. Libertatea adusa de Hristos
constituie marea Lui greseald si cel mai mare pericol pentru
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orice totalitarism. Principiul pe care se construieste cel mai
solid totalitarism este frica. Aceasta anuleaza liberul-arbitru,
aspect pus in legatura cu cele trei ispitiri din Carantania.

Expunerea Marelui Inchizitor alieneaza teologia in ideologie.
De ce? Orice referire la Persoanele Sfintei Treimi este
eminamente teologica. Inchizitorul, uzurpand pe Hristos (a doua
Persoana a Sfintei Treimi), aseaza in centru omul si fericirea lui.
Aceasta 1l transforma pe uzurpator in ideolog. In vechea (si
mereu noud) ideologie nu mai e loc pentru libertate. Fericirea
omului e dezideratul. Aceasta himera are nenumarate plasticizari
n istoria totalitarismului, adesea argumentate teologic.

1% concluzionim

Urmand distinctiei eliadine: ,,sacrul si profanu
ca profanul este doar falsificarea sacrului. Credinta iTn Dumnezeu,
Marele Inchizitor o transforma in credinta in om. Finalmente
el se dovedeste a fi si ateu si anti-uman. Din perspectiva teologiei
politice, Marele Inchizitor realizeaza in cheie foarte particulara
arianismul politic. Pentru el, Biserica este si monofizita (admite
doar o singura fire, Tnsd doar pe cea umanad) si monotelita (admite
doar o singura vointa, doar pe cea umana, a Marelui Inchizitor).
Insa exercitiul autoritatii aseaza politicul pe o pozitie superioara
deschizand larg usa totalitarismelor.

37 VVezi Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, trad. din fr. de Brandusa
Prelipceanu, ed. a Ill-a, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2005.
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Concluzii

In tentativa de asi consolida statutul secular, Biserica s-a
asemanat marilor feudali, fapt care a nemultumit masele.
Acest lucru a dus la aparitia miscarilor eretice medievale.

Crearea Inchizitiei a fost rdspunsul oferit de Biserica Apuseana
marilor acuze ale ereticilor, iar acest raspuns avea si se
transforme si in solutia de eliminare a acestora.

Sustinuta de puterea politica, Inchizitia a schimbat procedura
clasica de judecatd a unor invinuiti, a creat noi modalitati de
obtinere a adevarului si a aplicat pedepse printre cele mai dure si
singeroase®®, fapte pentru care a fost retinuti de posterioritate.

Justificand teologic acte de natura seculara, Inchizitia repezinta
o modalitate concreta de situare Tnafara teologiei prin pretentia
de a o aplica. Cele mai grave urmari tologice sunt: suspendarea
lucrarii Providentei divine, intoarcerea doctrinei si a moralei
impotriva omului si a libertatii sale, falsificarea eshatologiei,
situarea omului deasupra lui Dumnezeu si identificarea lui cu
unica existentd teologica reald etc. Acestea reprezinta anihilarea
teologiei utilizand propriul instrumentar.

Inchizitia a fost gandita ca un organism permanent, de aceea au
fost create si anumite ordine monahale militare care sa-si
exercite controlul si conducerea activitatii acesteia de-a lungul
timpului, in spatiile care se aflau sub jurisdictia Bisericii Romei.

3 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. IlI:
De la Mahomed la epoca Reformelor, trad. de Cezar Baltag, Bucuresti,
Ed. Stiintifica, 1991, p. 221-225.
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Identificarea idealurilor comune si incercarea unisonara de a
le atinge reprezintd, din punct de vedere al teologiei politice,
calea sigura spre esec a puterii bisericesti in fata celei seculare,
precum si transformarea ei In unealtd politica.

Teologia politica a Inchizitiei este ilustratda exemplar in
Legenda Marelui Inchizitor care reda, in cheia profetismului
literar, o analizd complexd a fenomenului, dar si realitatea
teologicd a continutului acesteia. Simpla venire a lui Hristos
reprezintd nu numai o problema eshatologicd, ci chiar o
interventie soteriologica nedoritd de Marele Inchizitor. Este
expresia instrainarii adanci a Bisericii Apusene de Mantuitorul
Hristos, adica, cu alte cuvinte, Inchizitia reprezintd construirea
reald a anticamerei ateismului.
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DIVINATIA: ASPECTE INTER-RELIGIOASE

Prof. Adrian-loan Buta

Profesor titular al Scolii Gimnaziale ,, Lucian Blaga” din Ocna Mures,
licentiat si masterand al Facultatii de Teologie Ortodoxd din Alba Iulia si
absolvent al Universitatii Nationale de Arte ,, George Enescu”

din lagi, specializarea Muzica Religioasd

Preliminarii

TTROPRER

Problematica posibilitatii comunicarii si aflarii voii divine a
preocupat umanitatea din cele mai vechi timpuri. Daca unii au
preferat sa caute voia divind prin exercitiu ascetic, altii au
preferat s caute aceste ratiuni prin alte metode. Aceasta a
doua categorie reprezinta subiectul lucrarii de fata. Subiectul
este unul generos de aceea nu pretindem a trata subiectul in
mod exhaustiv, ci vom incerca o abordare comprehensiva a
subiectului atingand principalele probleme aduse de aceasta
abordare a sacrului.

Introducere

Viata umand e alcatuitd din multe evenimente neprevazute
sau cu un caracter necunoscut. Teama de necunoscut si de
noutatea zilei de maine a fost mereu una din coordonatele care
a preocupat omul in general. Dorinta de a cunoaste faptele
dinainte de a fi savarsite, dar si de a deslusi datele trecutului
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care au scapat vederii omului au dus la crearea unor practici
cu caracter ocult care au pretentia si scopul de a afla lucruri
ascunse de catre divinitate. Aceste practici sunt condamnate
de Biserica intrucat nu promoveaza o relatie bazata pe iubire
si pe comuniune cu Divinitatea si, mai mult, apelul lor nu se
face catre Facatorul a toate, ci spre o multitudine de infétisari
cu caracter demonic.

In acest mod de a cunoaste evenimentele se pune in valoare
dimensiunea magica (inexistentd din punct de vedere ortodox)
a cunoasterii fiind alcétuitd din puterea omului de a descoperi
informatii si revelarea facutd de supranatural la cererea
persoanei care savarseste aceste acte, prin mijloace neuzuale.

In lucrarea de fata voi prezenta motivatia teologica de la care
a pornit acest fenomen al divinatiei, precum si cateva din
practicile cele mai uzuale din diferite zone geografice si voi
incerca sa raspund, din perspectiva ortodoxa, argumentului
sau faptului ca unele preziceri realizate prin fenomenele
divinatorii se implinesc sau au un corespondent in viata reala
dupa cercetarea lor.

Definirea termenilor

1. Divinatie = acest termen reprezinta, in sens larg,
obtinerea unor informatii cu privire la intamplari din trecut,
prezent si viitor pe cii neuzuale.! In sens restrans divinatia

! loan MAaMULAS si Corin BIANU, Dictionar de Parapsihologie,
Bucuresti, Ed. Corvin si Edit. R.A.L, 1997, p. 72.
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reprezintd categoria de practici oculte efectuate pentru
cunoasterea viitorului. Cu privire la etimologia cuvantuluti,
Cicero aduce o precizare importanta: cuvantul provine din
limba greaca de la cuvantul ,,uavtikny” care are radacina in

cuvantul ,,uavia’” care inseamna ,,delir” sau ,,nebunie”;?

2. Divinatie naturald = are ca obiect observarea si interpretarea
semnelor care apar fara depunerea unui efort personal: visele,
céntecul si zborul pasdrilor, liniile mainilor, fazele lunii, cometele,
furtunile si alte preziceri considerate semne aducdtoare de
noroc sau ghinion;®

3. Divinatia artificiala = depinde de circumstantele in care
se desfasoard, in parte, de studierea acestor fapte. Aici intra
astrologia, auspiciile, haruspiciile, divinatia prin intermediul
semnelor, a minunilor si a fenomenelor naturale;*

4. Devin = persoana care practica divinatia. Platon afirma
despre aceasta tipologie cd presupune o cunoastere reald a
realitdtii suprasenzoriale manifestatd vizibil prin intrdri in
transd sau comunicare cu divinitatea prin intermediul visului.®

?Marcus Tullius CICERO, Despre divinatie, editie biblingva, trad.
Gabriela Haja si Mihaela Paraschiv, stud. introd. si note de Mihaela
Paraschiv, lasi, Ed. Polirom, 1998, p. 41-42.

3 Antoneta OLTEANU, Metamorfozele sacrului. Dictionar de mitologie
populard, Bucuresti, Ed. Paideia, 1998, p. 91.

* Ibidem, p. 91-92.

® Cristina GAVRILUTA, Socioantropologia fenomenelor divinatorii,
lasi, Ed. Institutului European, 2008, p. 21-22.
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Ipostazieri ale divinatiei

Divinatia a aparut ca dorinta oamenilor de a cunoaste voia
divina, dar, mai ales, evenimentele viitoare (situate in viitorul
apropiat). In cadrul acestei cunoasteri lucreazi doua vointe:
cea umand si cea divind. Initiativa si rolul principal o are
vointa umana care, in cadrul divinatiei nu este invocata prin
spontaneitate, ci printr-o pregatire si lucrare efectiv umana in
ceea ce priveste obtinerea informatiilor solicitate, adicd nu
vorbim de o revelare exlusiva a divinului, cat de o cercetare si
o investigatie categorica din partea umanului. Din acest punct
de vedere divinatia se prezintd ca o lucrare umana pusa pe
seama dorintei divine de a-si descoperi tainele in functie de
solicitarea persoanelor. Acest caracter mecanic al lucrarii
divine releva faptul ca nu putem vorbi despre o relatie bazata
pe comuniunea iubirii, ci despre un angajament si chiar o
fortare a divinului n revelarea tainelor sale. Acest mod de a
trai o relatie personald nu poate crea o epectaza a cunoasterii
prin iubire Intru cat nu existd o comunicare libera si spontana,
ci o intelegere bazata pe dorinta umana (Dumnezeu este pus
la dispozitia omului si are obligatia de a-si descoperi tainele
la cererea acestuia).

Perspectiva vederii si aflarii voii divine a dus la nasterea mai
multor practici care sunt alcatuite din motive si obiecte de

ordin material, cu ajutorul carora se poate afla trecutul,
prezentul si chiar viitorul. Dintre aceste practici amintim:
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clarviziunea, ghicitul, auguratul, astrologia, chiar si profetia
(voi explica in cele ce urmeazi in ce sens), ornitomantia, etc.”

Clarviziunea este o modalitate activa, provocatd, manifestata
printr-o limpezire a mintii astfel incat aceasta sa poata accede,
prin pregatire, la realitatile suprasenzoriale. De asemenea, nu
oricine poate fi un clarvazator, selectia fiind facutd de natura
(adica de proniea divind) care isi alege oamenii capabili sa
poata purta un astfel de dar de a intra mult mai accesibil spre
starea de viziune. Persoana clarvazatorului este considerata ca
fiind inzestratd cu anumite capacitati paranormale, iar prin
acest fapt clarvazatorul castiga autoritate si incredere, precum
si un statut special, aseminitor cu cel al profetului.’

Practica ghicitului evidentiaza in primul rand tehnica si
experimentul, dezvoltandu-le in nenumarate forme. Toate
previziunile facute de ghicitor se bazeaza pe experienta si pe
cunoasterea transmisa pe cale orald, astfel putandu-se vorbi
despre o traditie a ghicitului. Astazi ghicitorii apeleaza la o
multitudine de practici: cartomantie (deschiderea cartilor),
chiromantie (cititul vietii omului prin liniile palmei) s.a. Ca si
in cazul clarvazatorului, ghicitorul se numeste pe sine o
persoani inzestrati cu daruri supranaturale.®

&***Dictionar de etnologie si antropologie, Vol. Coord. de Pierre
Bonte si Michel Izard, trad. de Smaranda Vultur, Radu Rautu, Diana
Buglea, Ed. a Il-a rev., Iasi, Ed. Polirom, 2007, p. 196-197.

" Cristina GAVRILUTA, op. cit., p. 27-28.

8 Ibidem, p. 28-30.

~ 150~



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

Auguratul si augurul sunt notiuni ce desemneaza anumite
practici de interpretare a semnelor divine, mai cu seama cele
care au ca obiect principal de observatie pasarile. Desi uneori
este unul si acelasi lucru cu auspiciile (ghicitul evenimentelor
in functie de cantecul pasarilor — in special fenomene
naturale), dar si cu haruspiciile (ghicitul in excrementele
animalelor), totusi el desemneaza o arie mai largd. Augurul
este cel care accentueaza in cel mai inalt grad aspectul practic
ce Inglobeaza in sine experimentul si experienta, astfel
facandu-se trecerea la dezvoltarea unei adevarate stiinte.

Aceasti tehnica a fost dezvoltati in vechiul Imperiu Roman.®

Astrologia sau ,,ghicitul in stele” este o tehnica ce se bazeaza
pe observarea astrelor, pe calculul si interpretarea lor. Divinatia
astrologica afirma ca astrele, in functie de pozitia lor pe cer,
pot influenta omul. Cu alte cuvinte, in astrologie se vorbeste
despre o similitudine intre microcosmos (omul) si macrocosmos
(universul). Este de precizat faptul ca in astrologie accentul
cade pe cunoasterea de ordin stiintific. Astrologul este o
persoand cultivata care are o arie vastd de cunostinte:
matematica, fizica, filosofie, metafizica, astronomie, geometrie.
Trebuie precizat faptul cad astrologia si astronomia nu sunt
sinonime. Astrologia nu isi are originea In astronomie, ci este
un exponent al stiintei moderne prin excelenta. Insa, cu toate
acestea, astrologul de astdzi este dispus sd masoare pozitia

® Ibidem, p. 30.
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astrelor, dar toate afirmatiile sale sunt vazute ca fiind speculatii,
neexistand nimic magic in interpretarea lui.'°

Profetia'! reprezinti afirmarea vointei divine in mod clar si
direct prin persoana profetului. In cazul profetiei accentul
cade pe vointa divind care se afirma prin prezenta profetului,
acesta din urma fiind considerat ca ,,instrument al vointei
divine”. Daca toate practicile de pana acum au pus accentul
pe efortul uman de a descifra semnele divine, incazul profetiei
initiativa o are in mod direct Persoana Divina. Din aceasta
cauza cunoasterea profetica este net superioara tuturor celorlalte
practici si singura autentica si de crezare. Profetul este vazut
ca fiind constiinta lucida si respectabila a poporului n
momente de criza religioasd si morala. Profetul este ,,purtator
de cuvant al lui Dumnezeu” si are autoritate pe toatd scara
sociald: de la rege pana la omul de rand. Tipologia profetica
s-a afirmat In Vechiul Testament prin excelenta unde intdlnim
o serie de profeti in adevaratul sens al cuvantului, dar Intalnim
persoane care s-au numit pe sine ,,profeti” si in istoria recenta
(cum ar fi cazul lui Mohamed si altii, in general fondatorii de
religii).*?

19 1hidem, p. 30-31.

11 Pentru mai multe detalii cu privire la darul profetic vezi si Alexandru
MOLDOVAN, Profetii biblici, Alba lulia, Ed. Reintregirea, 2018.
2Cristina GAVRILUTA, 0p. Cit, p. 25-27 si Bruce K WALTKE, In
cautarea voii lui Dumnezeu: divinatie sau calauzire?, trad. de
Raluca Mirauta, Cluj-Napoca, Ed. Peregrinul, 2009, p. 47-63.
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Radiografia istorico-geografica a fenomenului divinatiei

Cuvantul ,,divinatie” provine din limba latina de la cuvantul
,»divinatio” si se traduce prin cunoasterea gandirii si a vointei
divine.® Ca o coordonati necesara vietii, divinatia a aparut
incd din preistorie ca ajutor al omului in fata fortei naturii cu
care se confrunta (fenomene naturale si necesitatea hranirii),
iar persoanele care o practicau au primit un statut aparte fiind
consultati in privinta celor mai multe probleme. Acest fenomen
a fost raspandit la mai toate popoarele dezvoltandu-se in diferite
practici dupa cum urmeaza:

1. Tn vechiul Egipt rolul principal il aveau preotii si vracii.
Ei pretindeau ca pot cunoaste secretele cerului, interpretau
visele si preziceau viitorul prin diferite mijloace (mersul
astrelor, ziua si data nasterii omului etc.). Divinatia oficiala
egipteand era folositd mai ales In domeniul medical in
vederea stabilirii diagnosticului bolnavilor, iar practica cea
mai extinsi in Egipt era cea a oniromantiei;'*

2. In Mesopotamia antici divinatia a fost ridicatd la rang de
arta din pricina faptului ca aici orice fenomen sau orice amanunt
era asemdnat unui semn divin. Ca metode specific babiloniene
sunt: divinatia printr-un vas In care se amestecau apa si ulei,
cercetarea maruntaielor animalelor sacrificate si astrologia care
se pare ci si-ar avea originea chiar in acest spatiu;'®

18 Marcus Tullius CICERO, op. cit., p. 40-44.

14 Emilian VASILESCU, ,,Divinatia, falsa prezicere a viitorului”, in
Studii Teologice, nr. 9-10/1954, p. 554-555.

15 1bidem, p. 555.
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3. Vechii chinezi au practicat pe langa astrologie, interpretarea
viselor, interpretarea zborului animalelor si geomantica, un fel
de geografie magica care consta in interpretare magica a
formelor si fenomenelor solului. De asemenea, mentionam si
oracolul prin carapacea de broasca testoasd si oracolul prin
betisoarele achileea. Semnele prevestitoare se vedeau in
crapaturile formate prin incélzirea la foc a acesteia si prin
figurile formate de aruncarea a 50 de betisoare de achileea pe
jos. Exista si o carte cu aceste tehnici numita Yi — King sau

Cartea schimbarilor;'®

4. Tn India s-a dezvoltat practica ghicitului Tn special in ceea
ce privea evenimentele principale ale vietii umane (nasterea
unui copil, Intemeierea unei familii si moartea), dar si aflarea
deznodamantului unei batalii prin aprinderea unui foc in
conditii speciale si in functie de orientarea acestuia se afla
deznodimantul luptei;*’

5. La evrei s-a dezvoltat arta ghicitului, in ciuda interdictiilor
mozaice, manifestata prin talcuirea semnelor, prezicdtori si
fermecitori, precum si invocarea mortilor;®

6. Tn Grecia s-a dezvoltat arta ghicitului care a ajuns la mare
cinste, In special ghicitul in accentele instinctive ale pasarilor
si pestilor (ornitomantie si ichtiomantie), dar si prin actele
instinctive ale omului, prin citirea Tn excremente, in foc
(piromantie), fum sau tamaie, prin apa (hidromantie), prin

18 Ibidem, p. 558-559.
17 Ibidem, p. 559.
18 1bidem, p. 559.
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numere (aritmomantie), prin vise si invocarea mortilor. De
asemenea, de mentionat sunt numeroasele oracole intalnite in
acest spatiu care aveau o importantd majord intrucat erau
cercetate Tnainte de pornirea in campaniile militare;°

7. La romani ghicirea viitorului a luat o infatisare tehnica,
Tntocmai ca la babilonieni. Aici s-au afirmat augurii care
auridicat ghicitul la rang de stiinta. Ca practici s-au dezvoltat
cercetarea maruntaielor victimelor sacrificate, cultul preoteselor
care aveau o tipologie asemanatoare cu cea a profetului iudaic,
cultul oracolelor (Pithia), sibilele (pretindeau ca pot cunoaste
atat trecutul, cat si prezentul si viitorul), etc.?°

Raspunsul teologic la problematica divinatiei

In acest capitol doresc sd ofer un raspuns acelor cazuri in
care parte din prezicerile facute cu ajutorul divinatiei se implinesc
n fapte.

In primul rind vreau si precizez faptul ca sovieticii au fost
primii care au facut studii asupra acestei practici incercand sa
o foloseasca in scopuri politico-militare. Principalul fapt prin
care se adeveresc aceste preziceri a fost pus de specialisti pe
seama efectului Placebo. Acest fapt arata ca aceste preziceri
nu atat o valoare 1n sine cat o au in crezul celor care apeleaza
la el. Aici intervine ca factor structura psihologica a celui ce
beneficiaza de aceste practici si de crezul lui puternic in

19 Ibidem, p. 559-560.
20 |bidem, p. 560-562.
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adeverirea prezicerilor. Studiile facute asupra oamenilor care
au apelat la aceste practici au aratat ca exista o corelatie intre
impactul psihologic si urmarile fizice suferite de o persoana
(aici se afirma medicina psihosomaticd). Deci, concluzia este
ca e important ca omul sa creada cu adevirat in ceea ce aude
de la ghicitor, iar nu in veridicitatea metodei aplicate.?!

In al doilea rand, cei care presteaza astfel de servicii se folosesc
de afirmatii foarte generaliste atunci cand ncearca s anticipeze
viitorul: ,,vei intdlni un prieten”; ,,vei avea curand o suma de
bani”, ,,0 sd ai parte de o bucurie sau de o reusitd”, ceea ce
aratd cad se lasd la Tndemana celui care vine la ghicitor sa
descopere aceste fapte. Practic, ghicitorul este mai mult un
psiholog decat un ghicitor, el aruncand afirmatii generale pe
care primitorul sa le considere certitudini si astfel sa-i apara
mereu in minte in toate Imprejurarile ulterioare asa incét orice
lucru asemanator cu ceea ce a auzit si ii apare in viata sa-I
considere adeverirea celor auzite.

lar Tn ultimul rdnd vreau sa fac apel si la experienta
duhovniceasca a Bisericii (care atentioneaza asupra faptului
ca si puterea demonica poate stabili anumite intamplari care
sa para izvorate din cunostinta dumnezeiascd, dar care nu sunt
decit sarlatanii diavolesti; exemplu sunt apoftegmele patericale).

21 Cristina GAVRILUTA, 0p. Cit., p. 200-216.
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Concluzii

Divinatia este o modalitate de a afla evenimentele viitoare
prin mijloace neuzuale,dar care au pretentia de a prezice care
este voia divind in ceea ce priveste diferitele evenimente ale
omenirii, in general, si ale omului Tn particular.

Practica divinatiei a apdrut 1n preistoric ca o necesitate a
adaptarii omului la provocarile oferite de naturd, dar si pentru
a-si satisface nevoile primare.

Aceastd metoda a cunoscut diferite practici si metode care s-
au dezvoltat Tn mod diferit in teritoriile unde a fost exercitata,
cunoscand o larga raspandire geografica.

Astazi, practica divinatiei se rezuma la aflarea evenimentelor
viitoare prin mai multe mijloace care nu reprezinta altceva
decat cercetarea umana a diferitelor categorii stiintifice si oferirea
unor speculatii cu tentd generala.

Implinirea concreta a unor preziceri de ordin divinatoriuse
datoreaza efectului Placebo care se exercita in creierul
persoanei care apeleaza la aceste practici, dar si afirmatiilor
generale facute de cei care se numesc ,,vocile divinitatii”, dar
si prin interventia unor intentii diabolice.

Biserica respinge practicarea unor astfel de ritualuri sau
preziceri oferind ca alternativa ancorarea omului in Pronia lui
Dumnezeu ca sursa a tuturor lucrurilor si evenimentelor.
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absolvit ca sef de promotie Seminarul Teologic Ortodox ,,Sfantul
Simion Stefan” din Alba Iulia (promotia 2015) avand media
generala 9,88, Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca,
de asemenea, ca sef de promotie (promotia 2019), cu media 9.96,
obtinadnd licenta in Teologie Dogmatica, sustinand lucrarea cu titlul:
Apocatastaza. Noi opinii teologice in legaturd cu o veche controversa
dogmatica, sub coordonarea Pr. lect. univ. dr. Grigore Dinu Mos,
a absolvit apoi programul de master ,,Istoria Religiilor. Geopolitica
religiilor monoteiste: iudaism, crestinism, islam”, cu media 10, cu
disertatia in Eshatologia Crestina, sustinand lucrarea cu titlul: Salvarea
universala in teologia contemporand, avand ca Indrumator pe Pr.
conf. univ. dr. Grigore Dinu Mos.

A fost membru in Colegiul Studentesc de Performantd Academica
al Universitatii Babes-Bolyai, promotia 2018-2019 si promotia
2019-2020, deruland doud proiecte de cercetare nefinantate bazate
pe operele lui Dostoievski: ,,Apocatastaza in operele lui Dostoievski”
si ,,Filosofia personajelor lui Dostoievski”.
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burse de cercetare stiintifica oferitd de Universitatea Babes-Bolyali
Tn anul universitar 2019-2020, finalizata prin publicarea unui articol
stiintific 1n revista Astra Salvensis cu titlul: ,,The Universal Salvation.
New Opinions in the Contemporary Theology”, avandu-l coordonator
pe Pr. lect. univ. dr. Grigore Dinu Mos.

A fost student reprezentant in Consiliul Facultatii de Teologie
(2017-2021), Cancelarul Studentilor Facultitii de Teologie (2018-
2019), reprezentantul Facultatilor de Teologie Ortodoxa si Teologie
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In prezent este membru al Academiei Elitelor, Modelelor si
Valorilor si totodata doctorand al Facultatii de Teologie Ortodoxa
din Cluj Napoca, scoala doctorala de teologie Isidor Todoran, pregétind
o tezd de doctorat sub Indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Gabriel Viorel
Gardan, avand ca titlul: Universalismul crestin, o disputd teologicd
neincheiata. Actualitatea conceptului in arhitectura crestinismului
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A participat la numeroase conferinte si simpozioane studentesti
sustinand diferite teme de cercetare:

1. ,loan lanolide, itinerariul descoperirii lui Hristos Tn
inchisorile comuniste”, lucrare sustinuti in cadrul sesiunii de
comunicari ale studentilor si masteranzilor in cadrul Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Alba-lulia, 28-29 mai 2017.

2. ,,Unitatea romaneasca tratatd din perspectiva culturald, politica si
teologica”, lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari ale studentilor
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si masteranzilor in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba-lulia,
18-29 mai 2018.

3. ,Ferdinand I Intregitorul- omul din spatele Marii Uniri”,
lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari ale studentilor si
masteranzilor Studentimea si intelectualitatea ortodoxa romdnd si
marea unire, in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca,
7 iunie 2018.

4. Preotul si familia preoteascd, liantul unitiv al satului
romdnesc” lucrare sustinuta in cadrul simpozionului national
studentesc si masteral, ,, Ethosul satului romdnesc intre Teologie
si Etnologie”, n cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba-
lulia, 16-18 mai 2019.

5. ,Rolul etnic al preotului si al familiei preotesti in satul
romdnesc”, lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari ale
studentilor si masteranzilor ,,Preotul si Dascalul, faclii luminoase ale
satului romanesc. Traditie si actualitate”’, Cluj Napoca, 7 iunie 2019.

6. ,indrumarea parintilor spre cresterea sandtoasd a copiilor in
primii ani de viatd”, lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari
ale studentilor si masteranzilor, Pastoratia parintilor si a copiilor in
context postmodern/Filantropia — dimensiune a misiunii ortodoxiei
romanesti contemporane, Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca, 26 iunie 2020.

7. ,Salvarea universald. Noi opinii in teologia contemporand”,
lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari ale studentilor si
masteranzilor, Pastoratia parintilor sia copiilor in context postmodern/
Filantropia — dimensiune a misiunii ortodoxiei romanesti contemporane,
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, 26 iunie 2020.

8. ,, Temeiuri dogmatice ale rugdciunii pentru mdntuirea tururor
oamenilor”, lucrare sustinutd in cadrul sesiunii de comunicari ale

~ 160~



MOZAIC TEOLOGIC: (IN)FORMARE SI DIGITALIZARE

studentilor si masteranzilor, Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Craiova, 12-13 mai 2021.

9. ,.Diaspora ortodoxd— notiuni conceptuale”, lucrare sustinuta
in cadrul sesiunii de comunicari ale studentilor si masteranzilor,
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Craiova, 12-13 mai 2021.

Protosinghelul Maxim (luliu-Marius)
Morariu (n. 1991, Salva) este doctor in
teologie al Facultatii de Teologie Ortodoxa
din cadrul Universititii ,,Babes-Bolyai”
din Cluj-Napoca (Summa cum laude) si
doctor in stiinte sociale al Universitatii
Pontificale Angelicum din Roma (Summa
cum laude). A absolvit Facultatea de
Teologie Ortodoxa clujeana (ca sef de
promotie), un masterat in ,,Consiliere

—“9y A

Pastorala si Asistentd Psihosociala”, in
cadrul facultatii mentionate, Facultatea de Istorie si Filosofie, nivel
licenta (2014), si masteratul in ,,Istoria Europei de Sud-est” (2016),
Institutul Ecumenic de la Bossey (Universitatea din Geneva, 2018), si un
masterat in stiinte sociale la mai-sus pomenita universitate pontificala
(2020) si a studiat la Universitatile din Kosice, Graz si Belgrad.

incepénd cu anul 2022 este eclesiarhul Catedralei ,,Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe” din Saint-Hubert (Quebec) a Episcopiei
Ortodoxe Romane a Canadei.

A publicat, editat, coordonat sau tradus nu mai putin de 34 de
volume si peste 300 de studii si articole de specialitate in tard si
strainatate. Este membru editorial a 8 reviste de specialitate (3
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indexate Web of Science), membru fondator si redactor-sef al
Revistei ,,Astra Salvensis”, recunoscutd la nivel international
(revista este indexatd in Scopus, Doaj, EBSCO, CEEOL, Index
Copernicus, Ulrichsweb si Repec, avand colaboratori din Romania,
Republica Moldova, Statele Unite ale Americii, Grecia, Germania,
Slovacia, Polonia, Franta, Austria, Ucraina, Rusia, Germania si
Elvetia), secretar stiintific al Despartamantului ,,Vasile Moga” al
ASTREI Sebes si al Centrului de Studii ,,Joan Lupas” din cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, membru al
Centrului de Studii Ecumenice (Cluj-Napoca), al Academiei
Modelelor, Elitelor si Valorilor (Cluj-Napoca) si cercetator asociat
al Universitatii din Pretoria (Africa de Sud). Ca om de radio
realizeaza emisiuni si rubrici pentru Radio Renasterea (Cluj-
Napoca), Radio Trinitas (Bucuresti) si Radio Somes (Bistrita).

Dragos Samsudean este absolvent, sef de
promotie, al Facultatii de Istorie si Filosofie a

Universitatii Babes-Bolyai in cadrul careia a
obtinut o diploma de licentd in domeniul
'stiinte politice' si o diploma de masterat in
domeniul 'relatii internationale si studii
europene'. Tn prezent este student doctorand
si cercetdtor in cadrul aceleasi facultdti. De asemenea, este
absolvent al programului de masterat Istoria Religiilor. Geopolitica
Religiilor Monoteiste (Crestinism, Iudaism, Islam) din cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxa a UBB.

Interesele de cercetare de-a lungul studiilor universitare s-au
focusat asupra actorilor relgiosi in relatiile internationale. in mod
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particular, Dragos a fost interesat de modul Tn care Biserica
Ortodoxa si Ortodoxia raspund si interactioneaza cu mediul socio-
politic contemporan, in diverse contexte. Astfel, cercetarile de la
nivel licentd si masterat, surprind studii de caz referitoare la
instrumentalizarea politico-ideologica a Ortodoxiei si Bisericii
Ortodoxe in cazul Federatiei Ruse.

In prezent, cercetarea din cadrul tezei de doctorat este centrati
pe identificarea motivatiilor bloggerilor Ortodocsi din Orto-sfera
romanseascd. Abordarea pe care o propune in cadrul tezei este una
interdisciplinara, la intersectia unor domenii de cercetare precum
religious studies, stiinte politice, relatii internationale si digital
media.

Ca si cercetator, a participat cu o serie de lucrari si materiale
stiintifice care trateaza relatia dintre Ortodoxie si Media Digitala in
Romania, in cadrul unor conferinte internationale dintre care amintim:
“"American Political Science Association’s Annual Meeting &
Exhibition”, Seattle, Washington — SUA; ,Ifaith: Rewiring the
House of God: Religious Self-World Relations in the Digital
Environment” organizata de Universitatea Birmingham si Universitatea
din Erfurt; "Annual Midwest Political Science Conference", Chicago
(SUA); “International Conference of Europeanists”, Lisabona -
Portugalia; ,,Materiality of Religion in Central and Eastern Europe”,
organizatd de Universitatea din Szeged.

Pe langa activitatea de cercetitor, domnul Dragos Samsudean
incearca sa fie o prezentd activa in dezbaterile pe tematica religioasa
din Roméania, ca fost membru al ONG-ului Intel4Patriam (ONG
focusat pe comunicare strategica si lupta anti-dezinformare) si
invitat al ESGA (Experts for Security and Global Affairs).
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Adrian-loan Buta s-a nascut in data de
12.05.1997 in localitatea Alba lulia.
Scoala Generala a urmat-0 n localitatea
Sard, iar liceul la Seminarul Teologic
Lwafantul Simion Stefan” din Alba Iulia.
Cacelev a participat la numeroase concursuri
si olimpiade judetene si nationale.

Dupa absolvirea liceului urmeaza studiile
la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba lulia pe care o termina
ca sef de promotie (2016-2020). in paralel a urmat cursurile
Universitatii Nationale de Arte ,,George Enescu” din lasi, specializarea
Muzica Religioasa (2016-2019). Ca student a participat la numeroase
sesiuni stiintifice studentesti, conferinte si alte activitati de natura
academica. Din perspectiva muzicald este coordonatorul unui grup
de tineri al Manastirii ,,Sfantul Ioan Botezatorul” din Alba Iulia.

in prezent este profesor titular al Scolii Gimnaziale ,,Lucian
Blaga” din Ocna Mures pentru catedra de Religie Ortodoxa, dar si
masterand in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia,
sectia Teologie Comparata.
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